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Abstract 

Islamic governance, as an institutional process for exercising power and 

public management in the context of the political system, requires a 

comparative analysis of the fundamental paradigms of legitimacy and 

efficiency. This study examines three paradigms of the political system: 

the traditional system of the Ummah and Imamate, the modern system of 

the nation-state, and the integrated model of the Imamate and the nation 

based on religious democracy of the Islamic Republic of Iran. Using the 

qualitative content analysis method and a paradigmatic comparative 

approach, the theoretical foundations, indicators, and functions of each 

model have been examined with an emphasis on the ontological 

differences of divine and national legitimacy, and the practical challenges 

of maintaining a balance between legitimacy and efficiency. The results 

show that each paradigm, with its own advantages and limitations, 

highlights the need to pay attention to the contexts of the political system 

in understanding Islamic governance. The Ummah and Imamate system 

emphasizes divine legitimacy and divine leadership, while the nation-state 

system, relying on social contract and national sovereignty, distances itself 

from divine legitimacy and faces a legitimacy crisis in the long term. The 

Imamate and Nation model, by combining two sources of legitimacy, 

poses the challenge of maintaining a balance between fixed religious 

principles and rational-modern requirements, the success of which lies in 

the ability to realize religious democracy and the effectiveness of policies. 

By presenting a threefold theoretical framework, this research has made it 

possible to reexamine the foundations of Islamic governance. 

Keywords: Islamic governance, Imamate-ummah, Imamate-nation, nation-state and 

legitimacy. 
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  چكيده

به  اسلامی  نظام سیاسی، اعنوان فرحکمرانی  بستر  اعمال قدرت و مدیریت عمومی در  برای  نهادی  یندی 

های بنیادین مشروعیت و کارآمدی است. این پژوهش به بررسی سه پارادایم نیازمند تحلیل تطبیقی پارادایم

مبتنی   «امامت و ملت»و الگوی تلفیقی    «ملت ـ    دولت»ن  نوی ، نظام  «امت و امامت»نظام سنتی    یعنی   نظام سیاسی

مردم  استبر  پرداخته  ایران  اسلامی  دینی جمهوری  پژوهش    . سالاری  این  بهره در  تحلیل  با  از روش  گیری 

های با تأکید بر تفاوت   الگو ها و کارکردهای هر  محتوای کیفی و رویکرد تطبیقی پارادایمی، مبانی نظری، شاخص 

مشروعیت و کارآمدی بررسی شده  های عملی حفظ توازن میان  شناختی مشروعیت الهی و ملی و چالشهستی

خود، لزوم توجه به بسترهای نظام    ویژههای  دهد که هر پارادایم با مزایا و محدودیت است. نتایج نشان می 

  الهی سازد. نظام امت و امامت بر مشروعیت الهی و رهبری  سیاسی در فهم حکمرانی اسلامی را برجسته می 

  ، ملت با تکیه بر قرارداد اجتماعی و حاکمیت ملی، از مشروعیت الهی فاصله گرفتهـ    نظام دولتکند،  می تأکید  

است. الگوی امامت و ملت، با تلفیق دو منبع مشروعیت، چالش   روروبهو در بلندمدت با بحران مشروعیت  

کند که موفقیت آن در توانمندی  مدرن را مطرح میـ    حفظ توازن میان اصول ثابت دینی و مقتضیات عقلانی

گانه، بازخوانی با ارائه چارچوب نظری سه  پژوهشها است. این سالاری دینی و کارآمدی سیاستدم تحقق مر

   .سالاری دینی را در دوران معاصر ممکن ساخته استسازی مردم الگو مبانی حکمرانی اسلامی و  

،  ملتـ   دولتی، امامت ـ امت، امامت ـ ملت، اسلام یتعالم یحکمران  حکمرانی، واژگان کلیدی: 
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   مقدمه
مقول  ،حکمرانی متداول،  تعاریف  از  نظام  ای  ه فارغ  بستر  به  منوط  آن  تحقق  که  است  ساختاری 

انجامد.  های سیاسی لزوماً به کثرت الگوهای حکمرانی میرو، کثرت نظامسیاسی معین است؛ ازاین

  است   از حاکمیت و تدبیر امور مسلمین شکل گرفته  گوناگونیهای  در تاریخ تمدن اسلامی، تجربه

که مستند به نصوص  اینها بیش از  اند، اما بسیاری از آنغلب داعیۀ انطباق با شریعت داشتهاکه اگرچه  

سنت  محلی،  اقتضائات  از  باشند،  قبیلهدینی  ایدئولوژیهای  و  غیرای  تأث  های  اند پذیرفتهر  یدینی 

مبانی  45:  ب13۸0؛ مطهری،  5۸:  1، ج1375خلدون،  )ابن بازخوانی  الگوها، ضرورت  این تعدد   .)

سیاسی معاصر مسلمانان،    در سپهر اندیشۀ  دوچندان ساخته است.حکمرانی اسلامی را در عصر جدید  

: نخست، الگوی  است   به یک گفتگوی محوری تبدیل شده  ،دو پارادایم بنیادین دربارۀ بستر حکمرانی

های مشروعیت الهی و ریاست عامۀ امام بر امور  اصیل و کلامی »امت و امامت« که ریشه در آموزه

  /دین و دنیا دارد. در این نگاه، محور همبستگی نه جغرافیا، بلکه اعتقاد و اخوت دینی است )حجرات

که بر اساس نظریۀ قرارداد اجتماعی در غرب شکل گرفت.    دولت و ملت   نوین(. دوم، الگوی  10

کند و بر مفاهیمی  این الگو، مشروعیت را منحصراً از حاکمیت ملی )سوبژکتیویته ملت( استمداد می

می  تأکید  قوا  تفکیک  و  اساسی  قانون  )بشیریه،  چون شهروندی،  تفاوت   (.1۶4-145:  13۸0ورزد 

آن، کنکاش در امکان   ماهوی میان این دو پارادایم، فضای مطالعاتی نوینی را گشوده است که هدف

نشینی اصول ثابت دین با سازوکارهای متغیر عقلایی است. در این میان، نظام سیاسی جمهوری  هم 

هم بر مبانی نظام امامت و امت )توحید،   ،(5۶و    2اسلامی ایران، که به صراحت قانون اساسی )اصول  

گانه،  ملت )جمهوریت، قوای سهـ    های نظام دولت عدل، امامت( مبتنی است و هم بسیاری از شاخص

فرد به  منحصر  الگوی سوم و  است،  پذیرفته  را  تعیین سرنوشت(  را    یحق  امامت و ملت  نام  به 

سالاری دینی، چالشی بزرگ را در تلفیق  مثابۀ بستر مردموجود آورده است. این الگوی ترکیبی، بهبه

دهد. عقلانی بشری بازتاب می  مشروعیت الهی با مقبولیت مردمی و اصول ثابت شرعی با تجربیات 

سه الگو، ابعاد و  این  نوشتار درصدد است تا با تحلیل تطبیقی و ارزیابی هر یک از  این  رو،  ازاین

  ن یا   پژوهش  یاصل  پرسش  راستا، نیهم  در  ند.ک اصول حاکم بر بسترهای حکمرانی اسلامی را تبیین  

  واست   کدام  یاسلام یمتعال یحکمران  بستر در یکارآمد  و تیمشروع نیادیبن  یهامیپارادا  که  است 

  در  یماهو   تفاوت  چه(  رانیا  یاسلام   یجمهور  ینید  یسالارمردم )  ملت   و  امامت   یقیتلف  یالگو 



 

  بسترهای حکمرانی متعالی اسلامی در سه  پارادایم    3

  ی فرع  هایپرسش  دارد؟  ملت ـ    دولت  و  امامت   و  امت   یالگو   دو  با  یکارآمد  و  ت ی مشروع  یهامؤلفه

 : از است  عبارت زین

  و   امت   میپارادا  بر  یمبتن  یاسی س  نظام  یکارکردها  و  یاصل  یهاشاخص  ،یاله  ت ی مشروع  یمبان.  1

 ست؟ یچ  امامت 

  یهاچالش  و  کندیم  استمداد  ی مل   ت یحاکم  از  را  ت ی مشروع  چگونه  ملت ـ    دولت   یاسیس  نظام.  2

 ؟ است  کدام یاسلام یحکمران اصول با یسازگار ۀنیزم در آن

  ی اله ت ی مشروع انی م تا است درصدد  چگونه  ران،یا یاسلام یجمهور در  ملت  و امامت یالگو . 3

 کند  جادیا توازن(  یرأ) یمردم ت یمقبول و( نصب )

 یدیجد  ینظر  چارچوب   چه  ،یکارآمد  و   ت ی مشروع  ابعاد  در  م یپارادا  سه  نیا  یقیتطب  ۀسیمقا.  4

 د؟کنیم  ارائه معاصر دوران در یاسلام یمتعال یحکمران یبازخوان یبرا را

 

 تعاریف

یند اعمال قدرت و مدیریت عمومی در  احکمرانی اسلامی عبارت است از فر  :حكمراني اسلامي

بستر یک نظام سیاسی با هدف نهایی تحقق سعادت دنیوی و اخروی. مشروعیت این نوع حکمرانی  

گیرد، اما اجرای آن برای حصول کارآمدی و ثبات به مقبولیت و مشارکت  از اصول الهی نشأت می

 (. 1۸0: 13۸5مردم )ملت( وابسته است )جوادی آملی، 

الهی    :نظام امت و امامت آن، مشروعیت حکمرانی کاملاً  الگوی سیاسی سنتی و کلامی که در 

ای متحد بر اساس اعتقادات دینی )امامت( است و هدف آن تحقق سعادت اخروی در بستر جامعه

)امت( است. در این نظام، ولایت فقیه نایب امام معصوم یا نایب عام اوست و مقبولیت مردمی نقشی 

 (.1۸0:  13۸5جوادی آملی، )  ثانویه دارد

ملت الگوی سیاسی مدرن است که در آن حاکمیت برتر در  ـ    نظام دولت   :ملت   ـ  نظام دولت

شود. در این بستر، قلمرو جغرافیایی مشخص، منحصراً از ارادۀ ملت و قرارداد اجتماعی ناشی می

گذاری  عنوان نهاد عقلانی و ابزاری، نمایندۀ منافع مشترک ملت است و مرجع نهایی قانوندولت به

 (.257: 200۸ود )گیدنز، رمی شماربه

ملت الگوی سیاسی تلفیقی جمهوری اسلامی ایران است. این  ـ    نظام امامت   :ملت  ـ  نظام امامت

می  تلاش  بهالگو  را  )امامت(  الهی  مشروعیت  مردمی کند  مقبولیت  با  بنیادین،  و  ثابت  اصل  عنوان 
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عنوان شرط تحقق، کارآمدی و استمرار حکومت، در یک نظام واحد جمع کند. این بستر،  )ملت( به

 (. 70: 137۸تعالی است )مطهری، ممحل اصلی واکاوی حکمرانی 

معنای حقانیت نظام سیاسی برای اعمال قدرت و حکومت کردن است.  مشروعیت به  :مشروعیت

تواند ناشی از نصب الهی )در الگوی امت( یا حاکمیت  این مفهوم در این پژوهش بسته به پارادایم، می

دولت  الگوی  )در  قانونی  پذیرش  و  بهـ    ملی  و  باشد  در  ملت(  حیاتی  عنصر  پیوند   نظریۀعنوان 

 (. 45: 1۹۶۸شود )وبر، مشروعیت و کارآمدی سنجیده می

پیش   :کارآمدی از  اهداف  به  در دستیابی  نظام سیاسی  توانایی عملی  از  کارآمدی عبارت است 

شده و رفع نیازهای اساسی شهروندان )مانند تأمین عدالت، امنیت، ثبات و توسعه(. این مفهوم  تعیین

بُعد عملی و کارکردی حکمرانی، مستقیماً در  به مشروعیت و بقای نظام مورد سنجش    برابرعنوان 

 (. 55: 2003گیرد و یکی از ارکان ثبات سیاسی است )دوهیت و کاتالینیو، قرار می

  از   یامجموعه  شامل  که  است   مسلط  یمعرفت  ساختار  و  یفکر  چارچوب  م،یپارادا  پارادایم:

  ا ی  یعلم  ۀجامع  توسط  شدهرفتهیپذ  یهاارزش  و  هاروش  ن،ی قوان  ها،هینظر  ،یادی بن  مفروضات

  را   ییزهایچ  چه  انپژوهشگر  که  کندی م  نییتع  مفهوم  نیا.  شودیم   خاص  یزمان  ۀدور  در  یاجتماع

  مرجع،   ییالگو   ۀمثاببه  میپارادا  واقع،  در.  باشند  آن   حل  دنبالبه  چگونه  و  رندیبپذ  مسئله  عنوانبه

  کوهن، )  دهدیم  جهت   را  ت یواقع  دنید  وهی ش  و  کندمی  مشخص  را  یمطالعات  حوزه  یکل  اندازچشم

13۸۸ :35 .) 

 

 پیشینه پژوهش

بسیارپژوهش زمینۀ ی  های  اسلامی    در  شده،  حکمرانی  و    بیشتر که  انجام  مبانی  استخراج  بر 

شده فهرست  هایی از آثار چاپنمونه  ادامه،. در  است   های غربی متمرکزالگو ها یا نسبت آن با  شاخص

استناد    است   شده آن  وند  دار  دانشگاهیکه  از  شاخصبرخی  و  مبانی  بر  مستقیم  تمرکز  های  ها 

 .اندهای مرتبط پرداختهاند و برخی دیگر به مقایسه پارادایمحکمرانی داشته

 های حکمرانی اسلامی )پیشینۀ مستقیم(آثار متمرکز بر مبانی و شاخص (الف

مجموعه مقالات پاسخ    ،(. حکمرانی اسلامی1403گویی به شبهات حوزه )مرکز مطالعات و پاسخـ  

 قم: مرکز مدیریت حوزه علمیه قم.  ،به شبهات حکمرانی اسلامی
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  ، (. اصول حکمرانی در حکومت اسلامی1403فتاحی زفرقندی، علی )  و  بهادری جهرمی، علیـ  

 تهران: پژوهشکده شورای نگهبان. 

علیـ   زفرقندی،  )  و  فتاحی  علی  جهرمی،  اسلامی13۹3بهادری  حکومت  و  مردم  تهران:  ،  (. 

 پژوهشکده شورای نگهبان. 

  ، (. مجموعه مقالات برگزیدۀ اولین همایش ملی حکمرانی اسلامی1400نویسندگان )  ـ جمعی از

 تهران: دانشگاه عالی دفاع ملی.   ،لد اولج

تبیین مدل حکمرانی اسلامی: یک  13۹۹موسوی، سیدحسن )حدود    و  سجادی، سیدمحمدـ    .)

 فصلنامه علمی پژوهشی سیاست اسلامی.  ،ایرویکرد چندمرحله

 ها )پیشینۀ مرتبط( ب. آثار مرتبط با مقایسۀ پارادایم

فصلنامه اندیشۀ   ،داری(. اسلام و سه پارادایم دین13۹۶حمیدی، سیدجعفر )  و  زروانی، مجیدـ  

 شناسی(.  سیاسی در اسلام )موضوع مشابه در پارادایم

 ، های اثباتی، تفسیری و انتقادی(. مقایسه پارادایم دینی )اسلامی( با پارادایم13۹5خیری، مرتضی )ـ  

 فصلنامه مطالعات انقلاب اسلامی )موضوع مشابه در تحلیل پارادایمی(. 

ملت و دولت اسلامی  ـ    (. تطبیق کارکردهای دولت 13۹۸زاده، علی )حاجی  و  باباخانی، محمدعلیـ  

دوفصلنامه پژوهشنامۀ انقلاب اسلامی )موضوع مرتبط با مقایسه   ،با تأکید بر گفتمان بیداری اسلامی 

 ساختارهای حکمرانی(. 

بپژوهش پیشین  عمودی  یشترهای  تحلیل  شاخص  ،بر  استخراج  یا  یعنی  عدالت  )مانند  ها 

اما    است،  شده یا مقایسۀ دوگانه )اسلامی در برابر غربی( متمرکز بودهتثبیت   یپاسخگویی( از الگوی

در رویکرد بسترشناختی تطبیقی آن است؛ به این معنا که حکمرانی را تابعی    پژوهشتمایز اصلی این  

  ای از اصول اخلاقی یا فقهی. تمایزهای کلیدی عبارت مجموعه  تنهانه  ،کنداز نظام سیاسی تعریف می

 از:   است 

آثار رایج که به شاخصـ   پردازند، این  های حکمرانی میتمرکز بر بستر نظام سیاسی: برخلاف 

عنوان  گانۀ نظام سیاسی )امت و امامت، دولت و ملت، امامت و ملت( بهپژوهش بر بسترهای سه

 کند.محل تحقق حکمرانی تمرکز می
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پرداختند. های حکمرانی میالگو به دوگانگی    بیشتر های پیشین  گانه: پژوهشتأسیس الگوی سهـ  

با تأسیس و تحلیل الگوی سوم امامت و ملت که تلفیقی از مشروعیت الهی و مقبولیت   پژوهشاین 

 دهد. مردمی است، چارچوب نظری را توسعه می

انتقادیـ   میـ    تحلیل  نشان  کار  این  نتیجۀ  تکاملی:  درواقع  اسلامی،  جمهوری  الگوی  که  دهد 

مبنای مشروعیت    بود)ن  نوینسالار( و  سازوکارهای مردم  نبودگفتگوی انتقادی با هر دو الگوی سنتی )

 الهی( است.  

نوآوری اصلی این پژوهش، تأسیس و ارزیابی تطبیقی حکمرانی اسلامی در بستر سه الگوی نظام 

شود که  سیاسی متمایز امت و امامت، دولت و ملت و امامت و ملت است. این نوآوری سبب می

بحث از حکمرانی اسلامی، از سطح انتزاعی اصول و مبانی، به سطح انضمامی و تحلیل اثربخشی و  

تری از پویایی اندیشۀ سیاسی  سازوکارهای حکمرانی در انواع ساختارهای سیاسی برسد و درک عمیق

 د.کناسلام در دوران معاصر ارائه 

 

 حکمرانی اسلامی نهگاهای سهچارچوب نظری: تحلیل پارادایم
گانه، چارچوب نظری برای تبیین و تحلیل تطبیقی حکمرانی در بستر الگوهای سه  این پژوهش

  « نشین اندیشۀ سیاسی اسلامهای هم پارادایم »ده است: نظریۀ  نهاخود را بر تلفیق دو رویکرد کلان بنا  

برای ارزیابی کارکردی حکمرانی    «پیوند مشروعیت و کارآمدی»برای تبیین بنیادین بسترها و نظریۀ  

ساز، از رویکرد پارادایمی  برای تحلیل بنیادین سه بستر نظامشود.  تحلیل می  در هر یک از این بسترها

دهد (. این رویکرد به پژوهشگر اجازه می40:  13۸4شود )فیرحی،  در اندیشۀ سیاسی اسلام استفاده می

 . شناختی آن تعریف و تفکیک کندشناختی و غایت تا هر بستر را با توجه به مبانی هستی

پارادایم نخست: امت و امامت )بستر کلامی و سنتی(: این پارادایم بر مشروعیت انحصاری الهی ـ 

داند. غایت حکمرانی،  د و حکمرانی را تابعی مستقیم از نص و ولایت امام یا نایب او میکنتأکید می

گیرد  ای ثانویه قرار میتحقق سعادت اخروی در سایۀ اجرای شریعت است و مقبولیت مردمی در رتبه 

 (.45: الف13۸0مطهری،  ؛ ۸3ق: 142۸الماوردی، )

با مدرنیته است    رویاروییپارادایم دوم: دولت و ملت )بستر سکولار و مدرن(: این الگو محصول  ـ  

(. در  10:  17۶2کند )روسو،  و مشروعیت را منحصراً از حاکمیت ملی و قرارداد اجتماعی استمداد می
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  بیشتر گیرد و هدف آن  این بستر، حکمرانی بر محور عقلانیت ابزاری، قانون و شهروندی شکل می

 . تحقق توسعه، ثبات و منافع مادی دنیوی است 

نظریۀ ـ   مبنای  بر  الگو  این  اسلامی(:  جمهوری  تلفیقی  )بستر  ملت  و  امامت  سوم:  پارادایم 

مقبولیت را با حفظ هر دو مبنا    کند دوگانگی مشروعیت/سالاری دینی استوار است و تلاش میمردم

(. این بستر محل اصلی واکاوی حکمرانی تلفیقی است که در 120:  13۸5تلفیق کند )مصباح یزدی، 

عنوان شرط تحقق و  و مقبولیت مردمی )ملت( به  عنوان اصل ثابت آن مشروعیت الهی )امامت( به

 شود. استمرار حکومت لحاظ می

بر حقانیت )مشروعیت(، به عملکرد )کارآمدی( نظام سیاسی و    افزونحکمرانی، امری است که  

نیازهای شهروندان نیز وابسته است. نظریۀ پیوند مشروعیت و کارآمدی تبیین   توانایی آن در رفع 

:  1۹75کند که بقا و ثبات هر نظام سیاسی، در گرو تأمین این دو عنصر حیاتی است )هابرماس،  می

دهد که چگونه تفاوت در مبانی مشروعیت، الزامات متفاوتی  تلفیق این دو رویکرد نشان می  (.11۸

 .کندرا برای دستیابی به کارآمدی ایجاد می

کافی به سازوکارهای    نکردندر بستر امت و امامت، تمرکز بر مشروعیت الهی صرف و توجهـ  

 تواند به ناکارآمدی ساختاری در مدیریت امور دنیوی منجر شود. می  سرانجاممدرن کارآمدی، 

در بستر دولت و ملت، غلبۀ مطلق کارآمدی ابزاری و ملی بدون وجود مبنایی برای مشروعیت  ـ  

 تواند به بحران مشروعیت و معنا بینجامد.قدسی یا اخلاقی، در بلندمدت می

در بستر امامت و ملت، چالش اصلی حکمرانی در حفظ توازن دائمی میان مشروعیت الهی و  ـ  

تواند (. هرگونه اختلال در این توازن می 4۸:  ب13۸0الزام به اثبات کارآمدی در عمل است )مطهری،  

 به ایجاد بحران در نظام منجر شود.

سپس   ؛پردازدنشین به تحلیل بنیادین سه بستر میهای هم پژوهش با استفاده از نظریۀ پارادایماین  

های حکمرانی در هر یک از  گیری از نظریۀ پیوند مشروعیت و کارآمدی، عملکرد و چالشبا بهره

ارزیابی می را  الگوها  یا  این  ملی  )الهی،  مبانی مشروعیت  در  تفاوت  تا مشخص شود چگونه  کند 

 کند. های حکمرانی ایجاد میتلفیقی(، الزامات متفاوتی برای دستیابی به کارآمدی عملی در حوزه
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 : تحلیل محتوای کیفی با رویکرد تطبیقیپژوهشروش 
این    پژوهشروش   برای  استخراج  مطالعهانتخابی  و  عمیق  مقایسه  برای  نیرومند  ابزاری  باید   ،

.  نیست   های سطحیگردآوری داده  و تنها  های ماهوی میان سه الگوی سیاسی باشدها و شباهت تفاوت

 پژوهشاین    تحلیل محتوای کیفی با رویکرد تحلیل تطبیقی پارادایمی است.  ،رو روش مناسب از این

دنبال بازتعریف و تولید به  ؛ زیرانیادی است ب گیرد.  کاربردی قرار میـ    از نظر نوع، در حوزۀ بنیادی

  است؛ زیرا   ن است؛ کاربردینویهای اسلامی و  دانش نظری دربارۀ ماهیت حکمرانی در بستر پارادایم 

ملت( در دنیای  ـ    سازی و استخراج الگوی حکمرانی اسلامی )امامت الگو به    طور مستقیمبهنتایج آن  

می کمک  توصیفیمعاصر  پژوهش  ماهیت  است ـ    کند.  اب  . تحلیلی  و  ه  ماهیت  ابتدا  که  معنا  ین 

ف  صورت دقیق توصیملت( بهـ    ملت، امامت ـ    امامت، دولتـ    های هر سه پارادایم )امتشاخص

صورت تحلیلی و مستدل استخراج های الگوی سوم بهها و برتریها، کاستیسپس تفاوت  است؛شده  

بررسی می داده  شود.و  بهروش اصلی گردآوری  کتابخانهها،  دادهصورت  است.  اسنادی  های  ای و 

تبیین پارادایم امت و امامت(، متون    منظوربهشامل متون کلاسیک فقهی و کلامی )   بیشترپژوهش  

سیاسی   )نویفلسفه  بالادستی    منظوربهن  اسناد  و  اساسی  قوانین  و  ملت(  و  دولت  پارادایم  تبیین 

ها،  برای تجزیه و تحلیل داده  تبیین پارادایم امامت و ملت( خواهد بود.  منظوربهجمهوری اسلامی )

بتحلیل محتوای کیفی استفاده می  روشاز   صورت  هشود. در این روش، متون کلیدی هر پارادایم 

شود تا مفاهیم اصلی حکمرانی )مانند حاکمیت، مشروعیت، غایت، آزادی، عدالت  عمیق خوانده می

پس از استخراج مفاهیم، تحلیل تطبیقی   ذاری شود.گ شناسهو نقش دولت( از هر الگو استخراج و  

   گیرد: شود که متناسب با چارچوب نظری است. این مقایسه در دو سطح صورت میپارادایمی اجرا می

نشین برای های همگانه بر اساس نظریۀ پارادایمسازی(: مقایسۀ سهشناختی )نظامسطح هستی.  1

»چگونه مبنای    پرسشها در منشأ مشروعیت و غایات حکمرانی. این سطح به  تبیین بنیادین تفاوت

 دهد.شود؟« پاسخ میمی جداالهی از مبنای ملی 

سطح کارکردی )اجرای حکمرانی(: مقایسه بر اساس نظریۀ پیوند مشروعیت و کارآمدی. در .  2

نیازهای شهروندی، حفظ توازن و بقای نظام    برابرها و نتایج عملی هر الگو در  این سطح، چالش

گیرد. این سطح به ارزیابی عملی توازن میان مشروعیت الهی و الزام به کارآمدی مورد ارزیابی قرار می

 پردازد.ملت میـ   دنیوی در الگوی امامت 
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 کاملاً متناسب این پژوهش  ، ضمن حفظ عمق و دقت علمی، با رویکرد نظری  پژوهشاین روش  

 به تحلیل عمیق و تطبیقی سه الگوی سیاسی خواهد پرداخت.  است و

 

 حکمرانی اسلامی در بسترنظام سیاسی امت و امامت  
  شود یم  فیتعر  یزیمتما  یمیپارادا  چارچوب  در  ،ییایوستفال  یهاالگو   خلاف  بر  ،یاسلام  یحکمران

  ،یدولت  شکل  کی  تنهانه  ساختار،  ن یا.  دارد  «امامت   ت یمحور»  و  «امت   وحدت»  یمحور  عنصر  دو  که

ـ  اسیس  نظام  کی  بلکه .  دارد  را  خود  ویژه  یکارکرد   و  یشناختیهست  یقلمروها  که  است   یفقهی 

  امت  ت ی هو   بستر  در  یحکمران  تا  کندیم  جابیا  معاصر  اتینظر  تا  ینبو   دولت   از  مفهوم  نیا  امتداد

  ، یدیکل  یهادال  نیا  بر  تمرکز  با  تا  است   درصدد  مقدمه  نیا.  شود  لیتحل  امامت   ت یهدا  تحت   و

  ی هامیپارادا  دیگر  از  را  آن  زیتما  و   آورد  فراهم  یمتعال  یحکمران  یالگوساز  ی برا  یعلم  یانهیزم

عنوان چهارچوب اصیل در اندیشه سیاسی  پارادایم نظام سیاسی امت و امامت، به  .دهد  نشان  یتیحاکم 

  تنها شناختی استوار است که فراتر از روابط  ای از اصول بنیادین کلامی و هستیشیعه، بر مجموعه

رابطه تبیین  زمینی،  را  امت  امام و  بین  متقابل  و  تثبیت  کند  میای محوری  را  و ساختار حکمرانی 

 سازد. می

الدّین و جانبه امام )الإمامۀ رئاسۀ عامّۀ فىاصل اول و محوری در این پارادایم، ریاست عامه و همه

های حیات دینی و امور دنیوی بر  الدّنیا( است. امامت، رهبری عمومی و بالاصاله را بر تمامی عرصه

شود، مدارانه دین نگریسته میغایت   دیدسیاسی و حکمرانی )دنیا( از    عهده دارد. از آنجا که حوزه

د تا جامعه به سعادت غایی  رومی  شمار بهناپذیر این منصب الهی جداییتصدی حوزۀ سیاست، جزء  

بر این اساس، اصل رهبری الهی و لزوم اطاعت ولایی شکل    (.345:  137۹خود دست یابد )تفتازانی،  

امام بهمی او وظیفهگیرد.  از  پیروی  الگوی کامل برای امت است و  ولایی   ایعنوان رهبر معصوم، 

داند: »إِنَّماَ وَلِیُّکُمُ اللَّهُ وَ رسَُولُهُ وَ  است. قرآن کریم، ولایت امام را در استمرار ولایت الهی و نبوی می

(. این اطاعت منسجم، ضامن سلامت جامعه و تحقق اهداف غایی دین در  55 / الَّذِینَ آمَنُوا...« )مائده

  (؛ چرا که امام، پیشوا و مقتدای حرکت تکاملی جامعه است. ۸7: 13۸4بستر اجتماع است )مطهری، 

شود. امام، مرجع  این جایگاه، اصل هدایت، راهنمایی و مرجعیت علمی بر امام واجب می  دنبالبه

تشریعی برای استمرار ـ    گری او نه امر اختیاری، بلکه وظیفه الهیعلم الهی و حکمت است و هدایت 

امام علی   »امینان اسرار خداوند« و   اهلالسلام،  علیهحیات معرفتی امت است. چنانکه  بیت)ع( را 
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علم   می  خداوند»معدن  معرفی  او«  حکمت  مرجع  )نهجو  دوم(.فرمایند  خطبه  پیوند   البلاغه،  این 

می منجر  نزاع  از  نهی  و  همبستگی، وحدت  اصل  به  امت،  محوری،  و  امام  میان  رابطه  زیرا  شود؛ 

کند. قرآن کریم، اطاعت از امامت را کلید این وحدت واحد در جامعه مسلمانان ایجاد می  ایپیکره

شکست و زوال ریح )قدرت و    سببدهد که نزاع درونی )سیاسی یا مذهبی(  داند و هشدار میمی

شوکت اجتماعی( امت خواهد شد: »وَ أَطِیعُوااللَّهَ وَ رسَُولَهُ وَلاَ تَناَزَعُوا فَتَفشَْلُوا وَ تَذْهَبَ رِیحُکُمْ« )آل  

اجتماعی ضروری برای بقا و  ـ    یرو، وحدت حول محور ولایت، اصل سیاس(. از این152  / عمران

 (. ۶0: 137۹کارآمدی نظام است )جوادی آملی، 

عنوان  پذیری دوسویه )امام و امت( برقرار است. امام بهبر این، در نظام امامت، اصل مسئولیت   افزون

، امت نیز در برابرست که منبع مشروعیت اوست. در  ا  رهبر الهی، در درجه اول به خداوند پاسخگو 

امام، مسئولیت  ارزشبرابر  در حفظ اصول و  دارد  از پذیر است و وظیفه  پشتیبانی  اسلامی و  های 

پذیری متقابل، اقتضای باور دینی و کمال الهی منصب امامت  حاکمیت الهی تلاش کند. این مسئولیت 

رابطه میان این دو رکن، بر پایه اصل محبت، رأفت و رحمت متقابل استوار است. امام باید    است.

نسبت به امت محبت و دلسوزی پدرانه داشته باشد، چنانکه پیامبر اکرم )ص( فرمودند: »أَناَ وَ علَِی ّ  

الْأُمَّۀ« )مجلسی،   هَذهِِ  )توبه۹5:  1۶ج  ،1403أَبَوَا  رحَِیم «  »رءَُوف   به  پیامبر  قرآنی  (،  12۸  / (. وصف 

، اصل ابتلا و لزوم . سرانجامنسبت به آلام امت است مندی و مهربانی رهبر الهی  دهنده دغدغهنشان

برانگیز حاکم است. رابطه امام و امت همواره در معرض آزمایش الهی  وفاداری در شرایط چالش

گیرد تا بلوغ و کمال امت در پذیرش رهبری الهی و شایستگی امام در هدایت جامعه )ابتلا( قرار می

های سخت به حضرت ابراهیم )ع( اعطا شد: »وَإِذْ به اثبات برسد. چنانکه مقام امامت پس از آزمون

ها معیار  (. این آزمایش124  / ابْتلََى إبِْرَاهِیمَ رَبُّهُ بِکلَِماَتٍ فَأَتَمهَُّنَّ قَالَ إِنِّی جاَعلُِکَ للِنَّاسِ إمَِامًا« )بقره

 سنجش وفاداری و پایداری امت در مسیر حکمرانی الهی است. 

 

 سازی در زمان پیامبر اسلام شیوه امت

 یارادی است که نه هدف غایی، بلکه راهبردـ    تشریعی  یینداسازی نبوی در سیره اسلامی، فرامت 

تدریج و در بستر ابتلائات  یند بهاشود. این فرسازی و تأسیس حاکمیت الهی تلقی میکلان برای قدرت

ویژه در سیزده سال نخست در مکه،  د. پیامبر اکرم)ص( طی بیست و سه سال، بهشو الهی محقق می

روزی پیگیری کرد. این  طور شبانهرا به  سازیامت شمار از آزار و تحقیر، این  با تحمل مشقات بی
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دهد که سیرۀ نبوی نشان می  پایداری، از عزم الهی برای تأسیس این ساختار اجتماعی حکایت دارد.

کرد و با رویکردی   پرهیز(، از آن  2۶  / نوح)پیامبر)ص( با وجود قدرت نفرین مانند حضرت نوح )ع(  

(. این رفتار،  30:  10ج  ،1403تربیتی و امیدوارانه فرمود: »اللهَُّمَّ اهْدِ قَوْمِی فَإِنَّهُمْ لاَ یَعلَْمُونَ« )مجلسی،  

چکانی افراد است،  تدریجی، مبتنی بر هدایت و جذب قطره  طرحی  ،سازین است که امت ایدال بر  

. مرحلۀ یادآوری  1کند:  سازی را در سه مرحله تبیین مییند امت اقرآن کریم فر  که لازمه آن صبر است.

 / د بر ارادۀ الهی و اختیار انسان در پذیرش دین )هود. مرحلۀ تأکی2(،  213  / فطرت واحد اولیه )بقره

(. این مراحل نشان  ۹2  / . مرحلۀ تأسیس امت واحدۀ دینی بر محور اعتقاد و عبادت )انبیا3(  11۸

الهیدهد که امت می نهایت یک تأسیس  ایجاد جامعهـ    سازی در  آن  ای اجتماعی است که هدف 

پذیر است که از طریق آن، »قدرت« )اقتداریابی( حاصل شود؛ زیرا »قدرت متحد، پرستنده و اطاعت 

سازی در بینش قرآنی، امت   (.45: 13۸4برای هدف نهایی یعنی بندگی است« )مطهری،   اینیز وسیله

از اجتماع طبیعی به جامعیند منسجم و چندمرحلهافر تبیین   های است که تحول  دینی هدفمند را 

سیس امت، نه اقدام دفعی، بلکه ساختار تشریعی مبتنی بر اراده  دهد که تأکند. این مراحل نشان میمی

آیات قرآن کریم، مسیر    سازی و اقتداریابی همراه است.ست که با منطق قدرتا  هاو اختیار انسان

 .کندمشخص ترسیم می  مرحلهگیری امت را در سه شکل

 . مرحله فطرت واحد )امت اوليه( 1

و   بشری  جوامع  تحولات  اسلام،  سیاسی  اندیشۀ  امت شکل  چگونگیپژوهشگران  و  گیری  ها 

کنند. این معرفتی تقسیم می ـ    های قرآنی به چند مرحله تاریخیهای سیاسی را بر مبنای آموزهنظام 

انبیا و  تقسیم بعثت  دین،  از ضرورت  را  ما  فهم  تعالی چگونگی  بندی،  بسترهای حکمرانی  تکامل 

گردد  می  بخشد. اولین مرحله در این سیر تکاملی، به دورانی پیش از تکوین هویت دینی جوامع بازمی

مرحلۀ آغازین، به    شود.گیری اجتماع بشری تلقی میکه به عنوان مبدأ وحدت و نقطۀ آغاز شکل

بر    تنها(. این وحدت،  213  / )بقره  (کَانَ الناَّسُ أُمَّۀً وَاحِدَۀًکند )میوحدت اجتماعی اولیه بشر اشاره  

بودن جوامع انسانی پیش از حضرت نوح )ع( استوار   های مدنی بالطبع مبنای فطرت واحد یا ضرورت

گذاری  معنای شریعت و قانونشود که هنوز دین بهدینی تلقی می  بود. این اجتماع یک امت بِکر و غیر

دلیل  الهی، ساختار اجتماعی آن را تعیین نکرده بود. اما با گذشت زمان و ظهور اختلافات، خواه به

میل به کثرت و منافع شخصی یا به دلیل انحراف از مسیر فطری، این وحدت طبیعی از میان رفت و  

ضرورت بعثت انبیا پیش آمد. پیامبران با آوردن دین، مأموریت یافتند تا با بشارت و انذار، زمینۀ رفع  
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گیرد  آوری تدریجی کسانی را در بر میند. این مرحله، جمعکناختلاف و تشکیل امت دینی را فراهم  

 اند.که دعوت الهی را پذیرفته

 . مرحله اراده و اختيار انسان )نفی اجبار( 2

که وحدت اولیه بشری را بر اساس نیازهای طبیعی و نه دین    ،پس از گذر از مرحلۀ »فطرت واحد«

داد، مرحلۀ دوم در سیر تکامل امت، بر اهمیت حیاتی انتخاب آزادانه انسان و تمایز الهی شکل می

د. این مرحله، سنگ بنای هرگونه حکمرانی دینی  کنمیان ارادۀ تکوینی و تشریعی خداوند تأکید می

  داند زیرا مشروعیت و پایداری امت دینی را منوط به پذیرش قلبی و ارادی اعضای آن می  ؛موفق است 

بودن ورود  بر اختیاری  آشکارمرحلۀ دوم، تأکید    کند.سالاری دینی را فراهم میو مبنای نظری مردم

وَلَوْ )  الهی نیست   دهد که تأسیس امت بر اساس جبربه امت است. خداوند به پیامبر )ص( هشدار می

أُمَّۀً وَاحِدَۀً وَلاَ یَزَالُونَ مُختَْلِفِینَ؛ إِلَّا مَنْ رحَِمَ ربَُّکَ لَجَعلََ الناَّسَ  (. این  11۹-11۸  /)هود  (شاَءَ رَبُّکَ 

ها پیش سازی را با سلب اختیار همۀ انسانامت   طرحدهد که خداوند نخواسته است  آیات نشان می

مند باشند و مسیر ایمان را  ها از موهبت اختیار بهرهببرد. ارادۀ الهی بر این تعلق گرفته است که انسان

گذاری و امکان انتخاب است که ارزش عمل صالح را تعیین  آگاهانه برگزینند. در واقع، این تفاوت

گیری از این اصل قرآنی آن است که وحدت در امت دینی، وحدت ارادی و ایمانی نتیجه  کند.می

وحدت قهری. در نتیجه، تنها کسانی که با ارادۀ آزاد خود ایمان بیاورند، مشمول رحمت    است، نه

گیرند. این شرط، نقش محوری مقبولیت را در کنار مشروعیت  و جزء امت قرار می  شوندمیالهی  

شدۀ الهی )پیامبر و امام( بدون مقبولیت مردمی )اراده و  سازد، زیرا مشروعیت نصب الهی برجسته می

، پیامبر)ص( مأموریت دارد تا  مرحلهاختیار مؤمنین(، قادر به تحقق کامل اجتماعی نیست. در این  

ها تشکیل دهد و بر پرورش و تربیت و هستۀ اصلی امت را از میان آنباشد  ن را داشته  اهوای مؤمن 

. این مرحله در  شوداین هستۀ مرکزی متمرکز شود تا زمینۀ تأسیس نظام سیاسی و حکمرانی فراهم  

 دهد.گیری اجتماع سیاسی را نشان میمیان قلمرو جبر و اختیار در شکل جداسازیواقع 

 . مرحله تأسيس امت واحده دینی )هدف غایی( ۳

از   از بین رفت اینپس  ابتدا وحدت طبیعی  پیشین،  ارادۀ آزاد و    ؛که در مراحل  سپس بر اهمیت 

یند تکوینی است  ا اختیار انسان در پیوستن به هستۀ مؤمنان تأکید شد، مرحلۀ سوم نقطۀ اوج این فر

بخشی، بلکه  تنها به هویت انجامد. این مرحله نهکه به تأسیس عینی و ساختاری امت بر مبنای دین می

مرحلۀ نهایی،    پردازد.بخشی و توانمندسازی اجتماعی )اقتدار( برای حکمرانی متعالی میبه مشروعیت 

إِنَّ هَذهِِ أمَُّتُکُمْ أُمَّۀً وَاحِدَۀً وَ أنَاَ ربَُکُمْ  :  دستور مستقیم به تأسیس امت بر محور اعتقاد و عبودیت است 
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عنوان رشته اتحاد و فلسفۀ وجودی امت  (. در اینجا، عبادت و پرستش خداوند به۹2  / فَاعْبُدُونِ )انبیاء 

می تعیین  معناواحده  بدان  این  امت ا  شود.  که  واسطه  ،سازیست  غایی؛ راهبرد  نه هدف  است  ای 

ای است که در مسیر بندگی و اطاعت مطلق الهی قرار گیرد. از دیدگاه قرآن،  هدف، ایجاد جامعه

ای برای تحقق  سازی راهبردی کلان برای کسب قدرت )اقتدار( است که خود این قدرت، وسیلهامت 

  راه شود. موفقیت انبیا در رسالت، به تولید قدرت از  هدف غایی عبودیت و حاکمیت الهی تلقی می

. اطاعت  1کند: میسوره انفال، فلسفه بقای امت را در دو رکن بیان  4۶همین اجتماع متکی بود. آیه 

. پرهیز از نزاع. نتیجه این التزام، حفظ ریح )قدرت و شوکت اجتماعی(  2از خدا و رسول )امامت(  

حیاتی پیامبر)ص( برای یارگیری از    راهبرد بنابراین تشکیل امت بر محور اطاعت از رهبری،    ؛است 

پذیر و قادر به حکمرانی بود.  ای عابد، اطاعت طبقات مستضعف، تأسیس دولت و رسیدن به جامعه

 این مرحله در واقع ظهور پارادایم امت و امامت در بستر نظام سیاسی است. 

 

 سازی در قرآن های امتروش

تجمع جمعیتی نیست، بلکه جامعۀ ایدئولوژیک و    تنهادر نظام اندیشۀ سیاسی اسلام، مفهوم امت  

گیرد. هدف نهایی این  سیاسی یکپارچه است که بر مبنای توحید و پذیرش ولایت الهی شکل می

دلیل اهمیت راهبردی  امت، تحقق عبودیت و اجرای حکمرانی متعالی اسلامی است. قرآن کریم به

عنوان    با گام و  بهصورت گامساز را بهای از راهکارها و اصول جامعهای، مجموعهتأسیس چنین جامعه

کند. این راهکارها از تغییرات درونی و قلبی افراد آغاز سازی نرم به پیامبر اکرم)ص( ابلاغ میجامعه

می  شود؛می مستحکم  را  اخلاقی  و  عاطفی  و  پیوندهای  )اقتدار(    سرانجامسازد  قدرت  تولید  به 

سازی و اجرای احکام شریعت را فراهم  مینۀ لازم برای دولت شود که زاجتماعی و سیاسی منجر می

این  می نرم ، در واقع نقش ستونکارهااصول و راه آورد.  ایفا های  امامت را  پارادایم امت و  افزاری 

خداوند هفت   زنند.کنند که مشروعیت الهی رهبری را با مقبولیت و وحدت اجتماعی پیوند میمی

 . کندبه پیکرۀ واحد )امت( معرفی می هااصل بنیادین را برای پیونددادن مؤمنان و تبدیل آن

 ریزی پيوند( . ایجاد اخوت و برادری ایمانی )شالوده1

ساز در قرآن برای تأسیس  ترین راهکار جامعهن، اولین و اصلیا ایجاد اخوت )برادری( میان مؤمن 

ای و نژادی  امت واحده و بستر حکمرانی است. این اصل، فراتر از پیوندهای سنتی، خونی، قبیله

بر مبنای    تنهاکند تا هویت جدید امت  اعتبار اعلام میها را منسوخ و بیگیرد و آنجاهلی قرار می
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کند: ریزی، آیۀ صریح قرآن است که بیان میایمان مشترک و توحید بنا نهاده شود. مبنای این شالوده

إخِْوَۀ  )حجرات الْمُؤمِْنُونَ  ایمانی،    (.10  / إِنَّماَ  بلکه ساختاروظیفهتنها  اخوت  نیست،  اخلاقی    ی ای 

دهی به منافع جمعی امت بر منافع فردی  حقوقی و سیاسی است که مستلزم تعهدات متقابل و اولویت 

کند که این پیوند، ای است. قرآن برای تثبیت عمق و اهمیت این تحول، به مؤمنان یادآوری مییا قبیله

ها قادر به چنین وحدتی  طور طبیعی، انساننتیجۀ مستقیم نعمت الهی و تحول ماورایی است؛ زیرا به

و در دوران جاهلیت دشمن یکدیگر بودند: وَاذْکرُُوا نِعْمَۀَاللَّهِ علََیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أَعْداَءً فَأَلَّفَ بَیْنَ   نیستند

ماورایی و ایدئولوژیک    یاین تغییر بنیادین، تحول  (.103  / عمرانقُلُوبِکُمْ فَأصَْبَحْتُمْ بِنِعمَْتِهِ إخِْوَاناً )آل

دهندۀ آن است که هیچ  شود و نشانهای صرفاً انسانی حاصل میت که اهمیت آن فراتر از تلاشاس

گیری بدنۀ توانست چنین الفتی را ایجاد کند. این اخوت، نقطۀ آغاز شکلثروت یا قدرت زمینی نمی

برای اطاعت و پذیرش رهبری  را  سیاسی منسجم امت است که در پارادایم امت و امامت، زمینۀ لازم  

 آورد.الهی )امامت( و تحقق حکمرانی متعالی اسلامی فراهم می

 . خلق مودّت و رحمت )تعميق پيوند عاطفی( 2

پیوندهای درونی امت متمرکز است.  یند جامعهاراهکار دوم در فر سازی قرآنی، بر تعمیق کیفی 

می  افزونقرآن   برقرار  مؤمنان  میان  اعتقادی  و  حقوقی  بنیادین  رابطۀ  که  اخوت  بر خلق  بر  سازد، 

تر یعنی مودّت )دوستی عمیق و عشق ورزیدن( و رحمت )دلسوزی و مهربانی  پیوندهای عاطفی عمیق

نیز تأکید   افزار حفظ وحدت، استحکام و پایداری  عنوان نرم . این عناصر عاطفی، بهکندمیمتقابل( 

سورۀ روم آمده است: وجََعلََ    21مبنای این اصل در آیۀ    کند.روابط اجتماعی درون امت را تضمین می

ده نازل شده است، اما در سطح  بیَْنَکُمْ مَوَدَّۀً وَرحَْمَۀً. این آیه گرچه در بافتار )سیاق( تشکیل خانوا 

  ،کلان، بیانگر سنت الهی برای ایجاد پیوندهای پایدار در هر نوع اجتماع موفقی است. اگر اخوت

و آن را از سطح   کندمیکند، مودت و رحمت این اتصال را تقویت اعضای امت را به هم متصل می

ای که بر مبنای مودت و رحمت استوار است،  برد. جامعهقراردادهای خشک و الزامات فقهی فراتر می

شود که در شرایط بحران و نزاع، توانایی بیشتری برای خودترمیمی  تبدیل می   یعملاً به خانوادۀ بزرگ 

حکمرانی، تقویت این پیوندهای عاطفی پیامدهای راهبردی    دیداز    و حفظ یکپارچگی خود دارد.

قدرت قهرآمیز و ابزارهای کنترل دولتی و    کاهش نیاز به اعمال  که عبارت است از:  مستقیمی دارد

تنها فضیلت اخلاقی،  بنابراین، مودت و رحمت نه  ؛افزایش همکاری داوطلبانه، صبر و رواداری متقابل
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های مدیریت  ست؛ زیرا هزینهابلکه دو شاخص کلیدی کارآمدی حکمرانی در بستر امت و امامت  

 سازد. و اقتدار نظام را از بُعد درونی مستحکم می دهدمیاجتماعی را کاهش 

 جایگزین(  قابل  . تأليف قلوب )عمل الهی غير ۳

ها( است که بُعد ماورایی و  سازی قرآنی، تألیف قلوب )پیوندزدن دلیند امت اراهکار سوم در فر

دهد. این اصل، بر خلاف اخوت و  نشان می  آشکارا سیاسی را  ـ    یند اجتماعیاآسای این فرمعجزه

ای  کند که وحدت درونی و پایدار امت، هدیههای انسانی و حقوقی دارد، تأکید میمودت که جنبه

فِی    ۶3مبنای این اصل در آیۀ    الهی است. أَنفَقتَ ما  لَو  بَینَ قُلوبِهِم  انفال آمده است: وَأَلَّفَ  سورۀ 

کند: وحدت درونی امت،  الأَرضِ جمَیعاً ماَ أَلَّفْتَ بَینَ قُلوبِهِم. این آیه یک حقیقت بنیادین را تأکید می

های  انسانی صرف، یا تلاشریزی  خریدار و جایگزین مادی ندارد. هیچ ثروت زمینی، سیاست، برنامه

دیپلماتیک، قادر به ایجاد این پیوند عمیق قلبی نیست. در واقع، ارادۀ مستقیم الهی است که با تأثیر 

بنیادین را فراهم می  بر دل آورد و مقدمات اصلی  مؤمنان، زمینۀ لازم برای همگرایی و همبستگی 

حکمرانی متعالی اسلامی، این اصل دارای پیامدهای راهبردی    دیداز    کند.می  آسانحاکمیت دین را  

است: هستۀ اصلی موفقیت حکمرانی در بستر امت، به عنایت و نصرت ماورایی الهی متکی است که  

شود. این وابستگی به تألیف اخلاص، تقوا و پذیرش ولایت الهی توسط مؤمنان حاصل می  راهاز  

به ابزارهای قدرت سخت و مادی )مانند  دهد که صرف اتکا  قلوب الهی، به رهبران امت هشدار می

کند، بلکه باید همواره بر تقویت ابعاد ایمانی و معنوی  ثروت یا ارتش( برای حفظ وحدت کفایت نمی

 که عامل اصلی اقتدار )ریح( است.   شودجامعه تأکید ورزیده تا پیوند قلبی )تألیف قلوب( حفظ 

 . ایجاد رأفت و رحمت درونی )حمایت متقابل( 4

فر تکمیل  در  چهارم  امت اراهکار  نهادینهیند  بر  بافتار  سازی،  در  متقابل  رحمت  و  رأفت  سازی 

و یک خاصیت    کندرفتار میها فراتر از اصول اخلاقی صرف  د. این ویژگیکنمیاجتماعی امت تأکید  

کند که ضامن پایداری درونی و تمرکز حول محور ن ایجاد میاساختاری حیاتی را برای جامعۀ مؤمن

سورۀ حدید آمده است: وَجَعلَْناَ فِی قُلُوبِ الَّذِینَ   27مبنای قرآنی این راهکار در آیۀ    رهبری است.

دهد که رأفت )دلسوزی شدید و مهربانی( و رحمت )همدلی اتَّبَعُوهُ رَأفَْۀً وَ رحَْمَۀً. این آیه نشان می

ها را به  شود تا آنقرار داده میست که توسط خداوند در قلوب پیروان  اهایی  و عطوفت(، ویژگی

ضروری و    گیری غیرای از مهربانی است که مانع خشونت، سخت یکدیگر پیوند دهد. رأفت، درجه

نهادینه  دیداز    شود.جویی در روابط داخلی میانتقام سازی رأفت و رحمت درونی دو  حکمرانی، 

شود جامعه می  سبب ها  کند: اول، جلوگیری از فروپاشی داخلی: این ویژگیهدف مهم را دنبال می 
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دلسوزی متقابل را حفظ توانایی حمایت و  برابر اختلافات طبیعی و فشارهای خارجی،  از    ،در  و 

، تقویت جبهۀ واحد: پیوستگی  دومًد.  کنهای عمیق جلوگیری  شدن مناقشات جزئی به شکافتبدیل

با تهدیدات و دشمنان    رویارویی را در    یاجتماعی حاصل از این رأفت درونی، جبهۀ واحد و قدرتمند

تقویت می کاهش هزینه  ؛کندبیرونی  با  این دو عنصر، کارآمدی حکمرانی را  نظارت بنابراین  های 

 دهد.شدت افزایش میبسیج اجتماعی برای اهداف کلان امت، به سازیآسانداخلی و 

 . عفو، گذشت و ایثار )رفع موانع شخصی( ۵

سازی قرآنی، متوجه حوزۀ روابط فردی و اخلاقی است و بر لزوم  راهکار پنجم در معماری امت 

تأکید  فداکاری و چشم از تضعیف ساختار  کندمیپوشی درونی  برای حفظ وحدت و جلوگیری   .

باید   مؤمنان  امت،  طبیعی و شخصی خود در  بتواناقتدار  از حقوق  بگذرند. عفو،    برابرند  یکدیگر 

مبنای قرآنی این اصل،    کند.می  رفتار ساز  عنوان اصل کلیدی جامعهگذشت و ایثار در این مسیر، به

 /: فَمَنْ عَفاَ وَأصَْلحََ فَأجَْرهُُ عَلَى اللَّهِ )شوری کندمی تنها بر عفو، بلکه بر اصلاح پس از عفو تأکید  نه

آیه نشان می40 این  ا  تنهادهد که هدف  (.  نیست، بلکه هدف  بهبود وضعیت  بخشیدن خطا  صلی 

ایثار،   و  متقابل  بخشش  این  است.  تنش  سبباجتماعی  و  کاهش شدید  اختلافات جزئی  ها، حل 

ساز تفرقه و از تواند زمینه شود که میهای اجتماعی میجلوگیری از تبدیل مناقشات فردی به بحران 

شدن فرهنگ ایثار و گذشت یک مزیت  حکمرانی، نهادینه  دیداز    د.شورفتن شوکت )ریح( امت  دست 

آماده    پیوستهشدن این فرهنگ، فضای اجتماعی برای الفت دائمی و  آورد. با نهادینهحیاتی فراهم می

های قوۀ قهریه برای  و در نتیجه، حکمرانان کمتر درگیر مدیریت تعارضات داخلی و هزینه  شودمی

نرژی خود را بر اهداف کلان  دهد تا منابع و اشوند. این امر به نظام سیاسی اجازه میحفظ نظم می

دفاعی    سازوکارگستری و اقتدار خارجی( متمرکز سازد. ایثار، در واقع  حکمرانی متعالی )مانند عدالت 

 دهد. درونی است که مقاومت امت را در برابر فروپاشی از درون افزایش می

 . توجه به تفضل الهی )تقویت ذهنيت شكرگزاری( ۶

مبنای فکری   تغییر  بر  تدبیر ذهنی و شناختی است که  راهکار ششم در ساماندهی درونی امت، 

الهی  و تأکید بر تفضل و فضیلت   پیوسته. این راهکار، یادآوری  کندمیاعضای جامعه تمرکز   های 

ودیعه   به  مؤمنان  میان  که  به  گذاشتهاست  که جامعه،  است  این  است. هدف  بر  شده  تمرکز  جای 

مبنای قرآنی این اصل در آیۀ    های مشترک متمرکز شود.ها و سرمایهها، بر نعمت کمبودها و تفاوت

بیَْنَکُمْ. هرچند این آیه در سیاق حقوق خانوادگی و    237 الْفَضلَْ  تَنْسَوُا  وَلاَ  سورۀ بقره آمده است: 

های گذشته و حال ها و فضیلت نکردن نیکیطور کلان بر اهمیت فراموش، اما بهاست   طلاق ذکر شده
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این راهکار شناختی،   و دستورالعمل کلی برای حفظ روابط اجتماعی است.  کندمیمیان افراد تأکید  

 کندمیحکمرانی، نقش پیشگیرانه دارد. تمرکز بر تفضل الهی، ذهنیت شکرگزاری را تقویت    دیداز  

شود؛ این صفات ریشۀ  و مانع پیدایش و رشد صفاتی چون حسادت، خودبرتربینی و رقابت منفی می

از کشمکش تفرقهاصلی بسیاری  باها در جامعه  افکنیهای درونی و  این اصل  ه است.  ترتیب،  ین 

بیند،  دیدگاه اعضای امت را از نگاه رقابتی که در آن فرد موفقیت خود را در گرو شکست دیگری می

)ریح( امت را    دهد. حفظ این ذهنیت شاکر و قدردان، اقتدار نرمافزایی تغییر میبه نگاه تکاملی و هم

 کند.های معنوی تضمین میو پایداری نظام را در برابر بحران، تقویت 

 پوشی کامل( . برخورداری از خصلت صَفْح )چشم7

سطح مدارا و تساهل درونی   ی سازی قرآنی، بر لزوم ارتقاراهکار هفتم و نهایی در اصول جامعه

پوشی کامل از خطای د. این اصل، برخورداری از خصلت صَفحْ )چشمکنمیمیان اعضای امت تأکید  

صَفْح،    دهد.تری از سازگاری اجتماعی را نسبت به عفو ساده نشان میدیگران( است که بُعد عمیق

گرفتن کامل  معنای روی برگرداندن و نادیدهنظر از تنبیه )عفو( است، بلکه به  معنای صرف تنها بهنه

های اختلاف برای همیشه خشکانده خطا است تا هیچ کینه و کدورتی در ذهن فرد باقی نماند و ریشه

سازد. قرآن  می، میزان لزوم رواداری عمیق را در مناسبات داخلی امت برجسته  ویژگیشوند. این  

کند؛  پوشی زیبا و همراه با کرامت( بیان میکریم این دستورالعمل را با عبارت صفح جمیل )چشم

الْجمَِیلَقرآن می فرماید:  چنانکه   الصَّفحَْ  که این دستور نشان(.  ۸5)حجر/    فَاصْفحَِ  آن است  دهندۀ 

تنها خطا را ببخشند، بلکه آن را به شکلی زیبا و بدون تحقیر یا منت،  رهبران و پیروان امت باید نه

نادیده بگیرند تا زمینۀ بازگشت فرد به مسیر صحیح و حفظ آبروی او فراهم شود. برای حفظ وحدت 

های فکری، قومی یا عملکردی وجود  و انسجام در جامعۀ بزرگ و ایدئولوژیک، که در آن تفاوت

دهد که اختلافات  م اجتماعی این امکان را میصفح به نظا  ویژگیدارد، این میزان از مدارا حیاتی است.  

  دید های پایدار جلوگیری کند. از  ها به شکافشدن آن و از تبدیل   ند نظری یا عملکردی را تلطیف ک 

دهد که منافع  کند؛ این فضیلت اجازه میمی  رفتارعنوان سوپاپ اطمینان اخلاقی  حکمرانی، صفح به

را   اجتماعی  پایداری  رویکرد،  این  یابد.  اولویت  اختلافات شخصی  یا  منافع، غرور  بر  امت  کلان 

های پنهان داشته باشد که ای عاری از کینهکند تا جامعهو به رهبری امت )امامت( کمک می  ،تقویت 

های داخلی، بر اهداف متعالی و تحقق اقتدار سیاسی )ریح( معطوف تمرکز خود را به جای درگیری

 .کند
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کارگیری این راهکارها توانست ظرفیتی انقلابی در مکه ایجاد  پیامبر اکرم)ص( با بهسرانجام اینکه 

ترین پدیدۀ تاریخی، نقطۀ  عنوان بزرگکند که حاکمیت قریش دیگر تحمل آن را نداشت. هجرت به

تولید و   راه  تنها  اجتماعی و فکری رسید،  بلوغ  به حد  امت  که  زمانی  بود.  امت  عطف شکوفایی 

  پرسی همهخود به یک  ورود پیامبر)ص( به مدینه، خودبه  نمایش قدرت، خروج از ساختار مکه بود.

  و میان  ندن مدینه )انصار( که تحت تأثیر تشعشعات امت مکه قرار گرفت اتاریخی تبدیل شد. مؤمن

اخوت شکل گرفت، برای تشکیل حکومت از پیامبر)ص( دعوت کردند، بدون اینکه ایشان    هاآن 

دولت د یا  رهبری  میرخواست  نشان  امر  این  باشد.  کرده  تلاشسازی  که  سیزدهدهد  سالۀ  های 

سازی  سازی و قدرتسازی مستقیم به دولت طبیعی تبدیل شد که در آن، امت ای  پروسهبه  پیامبر)ص(  

در نهایت، دولت، قدرت و امت همگی ابزاری برای تحقق غایت    (.۹۹:  13۸4)فیرحی،    شدمنجر  

(. هدف غایی، ایجاد امتی است  5۶  /« )ذاریاتست: »وَ ما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الإِْنْسَ إِلاَّ لِیَعْبُدُونا نهایی  

 که در مسیر بندگی و اطاعت الهی باشد. 

 

 حکمرانی اسلامی در بستر نظام دولت ـ ملت  
بار در اروپا مطرح شد. در این نظام،  های دنیای معاصر است، اولینکه از تجربه  ملت ـ  نظام دولت 

گیرد.  دوگانگی میان دولت و ملت برداشته شد. دولت همه مقبولیت و موجودیت خود را از ملت می

بخش ترین عنصر قوامها مشترک است. مهمآن  مرزهای سیاسی  دارند.همپوشانی  دو با هم تطابق و    این

کنندگان منتخب  دولت حاکمیت است که از آن ملت است و بر حسب قرارداد اجتماعی آن را به اداره

  واحد  ساکن در یک قلمرو سیاسی، ملت  کند. در این نظام همه جمعیت نام دولت واگذار میخود به

به    .است  ملت  مشترک آن هایارزش و  منافع هم بخشی از مردم و نماینده دولت  روند وشمار میبه

هایی دارد  در مقایسه با حکمرانی اسلامی کاستی  ،رسد نظام دولت ـ ملت با همه مزایای آنظر مین

تواند با حکمرانی اسلامی سازگار شود. ابتدا ماهیت این نظام که تنها با تصرف در کلیت این نظام می

  ، 137۹  ،یقاض)شود و در ذیل گفتار سوم دلایل عدول الگوی سوم از آن را بیان خواهیم کرد  بیان می

 (.237: 1ج

 های نظام دولت ـ ملت شاخص

و مشروعیت.  1 دولت :  حاکمیت  مجموعهـ    نظام  مبنای  بر  از شاخصملت  و  ای  های سیاسی 

معنای قدرت ها حاکمیت و مشروعیت است. حاکمیت، بهترین آنحقوقی شکل گرفته است که مهم
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گیری در محدودۀ یک قلمرو جغرافیایی است و خاستگاه  برتر و نهایی در تعیین سرنوشت و تصمیم 

این حاکمیت بر اساس یک قرارداد اجتماعی، از ملت به نهاد دولت    طور انحصاری، ملت است.آن، به 

به دولت مشروعیت میواگذار می این واگذاری،  تا حاکمیت کامل و مستقل خود را  شود.  بخشد 

های عملی این حاکمیت شامل  . ویژگیکندگیری و اجرا  اعمال کند و بدون دخالت خارجی، تصمیم

شود  آوری مالیات میانحصار حق استفاده مشروع از زور )قهر قانونی(، وضع و اجرای قوانین و جمع

  تمامهای جدید، انحصار حاکمیت در دست ملت سبب شده است که  (. در نظام ۶5:  1۹۶۸)وبِر،  

از همین حاکمیت ملی باشد )هابز،  مشر ناشی  نتیجه، دولت 35:  1۶51وعیت دولت  ملت  ـ    (. در 

گیرد و قدرت انحصاری خود را بر یک  نهادی است که مشروعیت خود را از ارادۀ حاکم ملت می

 کند. قلمرو معین اعمال می

ابعاد سازند .  2 مثابه  هویت ملی به:  دولت ـ ملت  نظام  در  آن  جایگاه  و  ملي  هویت  ۀتحلیل 

تعیین ویژگی  از  ایمجموعه  چندبعدی،  ایسازه ضمن  که  است  رفتاری  و  عاطفی  شناختی،  های 

کند. فرهنگی تضمین میـ    عنوان واحد اجتماعیچیستی و کیستی شهروندان، انسجام جامعه را به

شود فرد خود را با ضمیر  ب میسب و    کندمیاین مفهوم، احساس تعلق عمیق فرد به ملت را ایجاد  

(. این  13-11:  1375د )اسمیت،  کنو نسبت به آن احساس تعهد و تکلیف    بداند»ما« به آن منتسب  

هویت، که بر پایه تاریخ، منافع و سرنوشت سیاسی مشترک بنا شده است، چسبندگی و همبستگی  

ملت بر مبنای انباشتی از عناصر فرهنگی، اجتماعی و  ـ  کند. نظام دولت اعضای جامعه را تقویت می

ها و روابط  آورد و بر تمامی نگرشبرای ملت فراهم می  تاریخی استوار است که هویت نسبتاً ثابتی را 

پیوندهای بنیادین و ساختاری    در  هویت  اینترین عناصر سازنده  مهم  گذارد.اجتماعی آنان تأثیر می

شود. ابعاد زمانی و مکانی شامل تاریخ و سرنوشت مشترک )که ستون فقرات هویت  بندی میدسته

فیزیکی، بلکه بستر    تنها( و سرزمین و جغرافیا است؛ قلمرویی که نه یک فضای  .دهدرا تشکیل می

نهادینه می تاریخی و سیاسی ملت است و احساس هویت را  :  200۸کند )گیدنز،  مشترک زیست 

به120 مشترک  زبان  محوریت  نمادین،  و  فرهنگی  ابعاد  در  کنار (.  در  فرهنگ،  مایع حیاتی  عنوان 

  را   هویت   اصلیها )چون پرچم و سرود ملی(، درونمایه  فرهنگ، آداب و رسوم و نمادها و نشانه

ها و باورهای مشترک هستند. در ابعاد ارزشی و اعتقادی شامل دین، ارزش  سرانجام،.  دهدمی  تشکیل

 پیوندهای  تعمیق در مهم نقشی اجتماعی، هایارزش دیگرکننده عنوان اشراباین میان، نقش دین به 

(. در مجموع،  21:  1۹۹۶بخشد )هانتینگتون،  و بعد فراگیر و متعالی به هویت می  کندمیفا  ای  فرهنگی
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پویایی   ثبات و  این عناصر در قلمرو حاکمیتی واحد است و  پیوند منسجم  هویت ملی، محصول 

 ملت، به پایداری این انباشت هویتی وابسته است. ـ  دولت 

اجتماعی  ـ    منزلت شهروندی سازۀ حقوقی  ،ملت ـ    در نظام دولت :  شهروندیتأکید بر منزلت  .  3

کند. این بنیادین است که حس تعلق فرد به کشور، جامعه، یا مجموعۀ سیاسی خاص را تعریف می 

  شود. تمایز و شناسایی شهروندان از غیرشهروندان می  سبب نظر از خودآگاهی فرد،    منزلت، صرف

داند و نسبت به آن احساس تعهد و تکلیف  شهروند خود را با ضمیر »ما« به این ساختار منتسب می

گانۀ تاریخ مشترک، منافع مشترک و سرنوشت  های این منزلت و هویت، بر مبنای سهکند. ریشهمی

همبستگی و    سبب (. این هویت شهروندی، در عمل،  35:  1۶51سیاسی مشترک بنا شده است )هابز،  

نسبت به یکدیگر ایجاد    هادر میان آن شود و نوعی تعصب سازنده را  پیوستگی در اعضای جامعه می

فراهم 120:  200۸کند )گیدنز،  می پیوند، زمینۀ مشروعیت حاکمیت ملی را در بستر دولت  این   .)

 کند.می

اساسي پذیرش  .  4 مليبه  قانون  میثاق  نظام:  مثابه  دولت در  اساسی  ـ    های  قانون  مدرن،  ملت 

عنوان بالاترین سند حقوقی و سیاسی و میثاق ملی، در سازماندهی حیات اجتماعی نقش محوری  به

تنها های مشترک و حقوق متقابل دولت و شهروندان، نهکند. این سند با تعیین اصول و ارزش ایفا می

قانون   کند، بلکه اساسنامۀ سازماندهی نظام سیاسی است.حس تعلق و همبستگی ملی را تقویت می

قضائیه( و صلاحیت  و  مجریه  مقننه،  )قوای  دولتی  نهادهای  آناساسی ساختار  و وظایف  را ها  ها 

می قدرتکنمشخص  تقسیم  این  تعیین  طریق  از  جلوگیری  ،د.  قدرت  تمرکز  پیش  ،از  با  بینی  و 

  (. 1۸2:  174۸مونتسکیو،    کند )بندسازوکارهای کنترل، به ایجاد نظامی متوازن و پاسخگو کمک می

های فردی )مانند آزادی بیان و حق تجمع( مسئولیت اصلی این میثاق ملی، تضمین حقوق و آزادی 

در برابر هرگونه تجاوزات احتمالی دولت است. در عین حال، با تعیین وظایف شهروندی، از حقوق  

شدن کند. این تضمین حقوق و تکالیف متقابل، زمینۀ اجرای عدالت و نهادینهحاکمیت نیز حفاظت می

، پذیرش قانون سرانجام  (.243:  1۹71د )رولز،  کنتبعیض را فراهم می  نبوداصولی مانند برابری و  

یندهای  او ثبات سیاسی است. این سند با تعریف فر سالاریمردم اساسی ابزاری کلیدی برای توسعه 

ب حقوقی لازم برای آرامش و  و چارچو  ،انتخاباتی و حقوق سیاسی، مشارکت عمومی را تقویت 

ملت، سند بنیادی و  ـ    بنابراین، قانون اساسی در نظام دولت   ؛ندک آسایش شهروندان را تضمین می

 حیاتی برای ثبات، عدالت و مشروعیت است. 
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مشارکت  .  5 و  نظام :  شهروندان  سیاسيرقابت  دولت در  دولت ـ    های  مدرن،  بهملت  عنوان  ها 

ناشی از ارادۀ   همگیها  شوند و مشروعیت، مقبولیت و حاکمیت آننمایندگان انتخابی مردم تلقی می

 یدادن ساختار قدرت در فرایند  هایی مستلزم قرار ملی است. کارآمدی و ادامۀ حیات چنین دولت 

کنند. این های مدنی و نخبگان نقش اساسی ایفا میاست که در آن، شهروندان، گروه  سالارانهمردم

میسالارانهمردمسازوکار   قادر  را  شهروندان  تصمیم،  در  تا  سیاسی  گیریسازد  و  ساختاری  های 

مند شوند. این  ها بهرهبر دولت نظارت داشته باشند و از توزیع عادلانۀ منابع و فرصت   کنند؛مشارکت  

بهشاخص همچنین  ازها  مانع  مؤثر،  ابزاری  می  عنوان  قدرت  تمرکز  و  استبداد    شود. دیکتاتوری، 

های  دهد که صرف مشارکت کافی نیست؛ چراکه نظامهای اخیر در علوم سیاسی نشان میگرایش

می نیز  توتالیتر  و  طریق  اقتدارگرا  از  به سازوکارتوانند  را  مردم  کنترلی،  پای  های  نمایشی  صورت 

صندوق رأی بکشانند. در این کشورها )مانند لیبی دوران قذافی یا مصر دوران مبارک(، آمار مشارکت  

(.  105:  13۸3های سیاسی وجود ندارد )بشیریه،  زیرا رقابتی میان جریان  ندارد؛، مشروعیت واقعی  زیاد

یابد که مسبوق به رقابت سیاسی آزاد و منصفانه به همین دلیل، مشارکت سیاسی تنها زمانی معنا می

نظام دولت   باشد. این وجود،  با وجود  ـ    با  کاستیویژگیملت،  اسلامی  بستر  در  مثبت،  های  های 

فرض خود را نفی قواعد  . خاستگاه این نظام بر قرارداد اجتماعی استوار است که پیشداردبنیادین  

پیشینی می این  فطری و وحیانی  در  تعیین  نظامداند.  را  زندگی  قانون  ، دین چارچوب سیاست و 

چیز مبتنی بر ارادۀ موقت و قراردادی ملت  های دینی محدودکننده نیستند؛ بلکه همهکند و آموزهنمی

کند که در در یک عصر خاص است. این تعارض بنیادین، ضرورت طرح الگوی سومی را ایجاد می

 .گیردملت شکل میـ  های مثبت دولت ویژگیگفتگوی انتقادی میان نظام امت و امامت اسلامی و 

 

 حکمرانی اسلامی در بستر نظام امامت ـ ملت 
  زمان، با اقتضائات    رویارویی تغییر دین، در    قابل  عنوان جوهرۀ ذاتی و غیر نظام امت و امامت، به

نکه حقیقت جوهری آن حفظ شود. چالش ای بازسازی ساختاری را در خود دارد، مشروط بر    توان

تبدیلاصلی در دنیای مدرن، جایگزینی اصطلاح »ملت« به اعتقادی« است؛ یعنی  شدن جای »امت 

رهبری سیاسی محدود به قلمرو جغرافیا و قانون اساسی، در حالی که رسالت جهانی دین )بشیراً و  

نذیراً للعالمین( در داخل یک کشور محصور شده است. هنر حکمرانی اسلامی )بر اساس الگوی  

ملت  ـ  جمهوری اسلامی( این است که اصالت خود را در این فضای جدید با پذیرش پدیدۀ دولت 
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 ایهگرا بود. امت، پدیدمحور و تکلیفامت   اغلب در تفکر سیاسی گذشته، رویکرد به مردم    حفظ کند.

عقیده در هر کجای جهان  نداشت و مسلمانان هم را  اعتقادی بود که قید سرزمینی و چارچوب دولت  

بندی، انسان مؤمن بود و توجه به حقوق شهروندی و منزلت اجتماعی  شد. مبنای تقسیمرا شامل می

پیامبر)ص(   اندک بود. در صدر اسلام نیز، مردم در منشور مدینه  یا بسیار  نداشت  یا وجود  افراد، 

بار، انقلاب اسلامی برای اولین  داد.عنوان امت واحده نام برده شدند که محوریت اعتقاد را نشان میبه

ان مبنای حکمرانی و شهروندی عنو با استفاده از فقه پویا و اجتهاد متحول، پدیدۀ نوظهور ملت را به

به مردمی اطلاق می تعریف،  این  شود که در یک چارچوب جغرافیایی و  خود پذیرفت. ملت در 

اعتقادات نیست، بلکه    تنهابندی  گیرند. در اینجا، معیار تقسیم تحت قانون و قواعد خاص قرار می

ها، در هویت یک ملت تأثیرگذار است  منزلت اجتماعی، حق و حقوق شهروندی در کنار تکالیف آن 

سابقه بود. پیش از مشروطه، مردم با اصطلاح این تحول، در تاریخ ایران بی  (.۸0:  137۹)جوادی آملی،  

با رعایا شناخته می اسلامی،  انقلاب  بود.  ارباب و رعیتی حاکم  مبنای  بر  شدند و ساختار سیاسی 

تعیین سرنوشت، ش رسمیت به اعطای حق  مردم و  پایهشناختن حقوق  را  این هروندی  کرد.  گذاری 

ای دینی است که حاکمیت ذاتی خداوند را به مردم داده است تا مردم  تغییر بنیادین بر اساس آموزه

انتخاب  نظام کنند. چنانکه اصل    ،اسلامی را  اعمال  قانون    5۶و حاکمیت خود را در قالب دولت 

(. این اقدام 5۶اساسی تأکید دارد، حق حاکمیت مردم، ناشی از هبۀ الهی است )قانون اساسی، اصل  

شناختن حقوق مردم، به حاکمیت غاصب قاجار رسمیت عنوان یکی از برکات مهم انقلاب، ضمن بهبه

 پایان داد. 

عنوان بخشی از هویت حکمرانی است.  های حکمرانی اسلامی، پذیرش سرزمین به یکی از نوآوری

معنای هویت  ، تعلق سرزمینی بهالسلاملیهع  های صدر اسلام، مانند حکومت امام علی در حکومت 

محل زیست مسلمانان بود و تغییر مرزها اهمیت    تنهاشده وجود نداشت. سرزمین  محدود و تعیین 

ناپذیر عنوان عنصر جداییاما در دنیای مدرن و عقلانیت جدید، سرزمین به  هویتی چندانی نداشت.

عنوان  شود. انقلاب اسلامی، سرزمین ایران )محدودۀ ایران اسلامی( را بهو جدی حکمرانی تلقی می

تعارض با شریعت صورت گرفت و    نداشتندلیل  قسمتی از هویت کشور پذیرفت. این پذیرش به 

عنوان ولی فقیه  به  )ره(های اسلامی تعریف شد. امام خمینیعنوان بخشی از ارزشاز سرزمین بهدفاع  

این الگو را امضا و حدود مساحت جمهوری اسلامی در متن قانون اساسی تثبیت شد. این امر نشان 

دهد که حکمرانی اسلامی، پدیدۀ تعلق سرزمینی را که در گذشته محدودۀ جغرافیایی نامشخص  می
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شده و (، به یک هویت تعیین.بود )مانند فتوحات در زمان خلیفه دوم که مرزهای مشخصی نداشت 

 (. 70ق: 142۸است )الماوردی، شده تبدیل کرده تثبیت 

 

 ساختار نظام
امروزه، ساختار حکومتی در بسیاری از کشورها بر پایۀ اصل تفکیک قوا )مقننه، مجریه و قضائیه(  

شناخته    «قوا»عنوان    با حقوق  دانش  و در    «نهادهای سیاسی»عنوان  استوار است که در علوم سیاسی به

قرن هجدهم است، با هدف تعیین حدود، وظایف و صلاحیت    یلسوفانشود. این اصل که ارمغان ف می

)ناصحی،   اسلامی و ساختار جمهوری    (.15:  137۸قوای حکومتی مطرح شد  انقلاب  اندیشۀ  در 

عنوان تجربۀ عقلانی و  اسلامی، این الگوی تفکیک قوا که در تاریخ سیاسی ایران سابقه نداشت، به

عرفی پذیرفته شد. در سنت دینی و تاریخ گذشته، تفکیک قوا به شکل امروزی مرسوم نبود؛ چنانکه  

  رفتار در صدر اسلام، پیامبر)ص( خود در مقام قضاوت، فرماندهی اجرایی و تقنین )دریافت وحی(  

بر عهدۀ  بیشترهمچنین، پیش از انقلاب، مناصبی چون قضاوت، ولایت، فتوا و امور حسبیه  ؛کردمی

خش اجرایی، قضایی و تقنینی، کار نو و جدی است که انقلاب  فقیه بود. اما تقسیم وظایف به سه ب

این پذیرش از اصل کلی در فقه اسلامی    دلیل سازگاری با موازین دین پذیرفت. اسلامی آن را به

گونه  (. همان175:2ج  ،1375  ،یثان   دیشه )  کندگیرد که عرفیات سازگار با دین را امضا میت میئنش

و در عین حال ربا را تحریم   ،که اسلام بسیاری از معاملات عرفی مانند مضاربه و مزارعه را تأیید

دلیل  های عرفی و عقلایی جدید )مانند جمهوریت، حزب و پارلمان( بهد، در عصر جدید نیز پدیده کر

)م  نداشتن داشت  تعارض  دین  با  عرفیات  این  که  مواردی  در  شد.  پذیرفته  شرع  با    انندتعارض 

 (. ۶2: 13۸0 ،یمطهر) وطی مانند انتخاب شایسته تعدیل و اسلامی شدانتخابات(، با افزودن شر

گانه در قانون اساسی جمهوری اسلامی، تعریف استقلال نسبی  نکتۀ نوآورانه در ساختار قوای سه

لحاظ حقوقی مستقل هستند )یعنی هر کدام وظیفۀ خاص خود را دارند و  است. قوای مملکت به

(، اما همگی تحت زعامت ولی فقیه قرار دارند. این تلفیق، شاخصۀ منحصر به فرد  .مکمل یکدیگرند

می تلاش  که  است  اسلامی  پاسخگویی(  در حکمرانی  و  توازن  )ایجاد  قوا  تفکیک  مزایای  از  کند 

گیری اسلامی نظام را تحت رهبری فقیه عادل حفظ مند شود و در عین حال، وحدت و جهت بهره

پذیرش قانون اساسی خود پدیدۀ جدید و انقلابی است. در تاریخ سیاسی ایران و اسلام، سندی    کند.

با   رفتاری  فرهنگی و  ابعاد سیاسی،  در  را  دنیایی جامعه  دینی و  مطالبات  که  نداشت  جامع وجود 
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کارشناسی خبرگان تدوین و به متن قانون زندگی تبدیل کند. در دوران مشروطه، مجادله بر سر قانون 

با طرح    )ره(الله نوری منجر شد. امام خمینیکامل آن با اسلام، حتی به اعدام شیخ فضل  نبودنو سازگار

مسدود را  سلطنتی  نظام  با  سازش  راه  خود،  نوین  غاصب،    آشکاراو    ، تفکر  را  پهلوی  حکومت 

به این    (.350:  5، ج137۸  د و اطاعت از آن را حرام دانست )امام خمینی،کرغیرقانونی و یاغی اعلام  

امامت   و  عدل  معاد،  نبوت،  توحید،  بر  مبتنی  نظامی  اسلامی،  جمهوری  اساسی  قانون  در  ترتیب، 

عمل عقلانی تنها  جایگزین حاکمیت مشروطۀ شاهنشاهی شد. پذیرش این ساختار و قانون اساسی، نه

دهندۀ موفقیت دستگاه اجتهادی فعال در فهم و و سودمند برای زیست انسان مؤمن است، بلکه نشان

 تطبیق مسائل جدید با اصول تغییرناپذیر دین است. 

 

 تعهدات حکمرانی 
ای از تعهدات  الگوی حکمرانی اسلامی، مطابق با قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران، مجموعه

در   را  به   برابرساختاری  نظام، دولت  این  در  پذیرفته است.  عنوان خادم و  مبانی، ملت و سرزمین 

مردم   معنوی  مادی و  در مصالح  ترقی  ابزار رشد و  در  رومیشمار  بهمنتخب ملت،  باید  و   برابرد 

 وظایف مندرج در قانون اساسی پاسخگو باشد )قانون اساسی، اصل دوم(.

 گیرد: پذیری در این ساختار، اصل فراگیر است که تمام ارکان نظام را در بر میمسئولیت 

شناسی، تقوا و عدالت تعیین شده رهبری: برای رهبری شرایط اساسی چون مدیریت، تدبیر، اسلام 

 (. 40: 13۸4)مطهری،  است 

مجلس پاسخگو باشد و در صورت تخطی   برابرموظف است در  (  قوۀ مجریه) گانه: دولت  قوای سه

و نهادهایی    است ملت مسئول    برابرهمچنین، مجلس خود در    ؛شوداز قوانین، توسط آن استیضاح می

 (. 22: 13۸0چون قوۀ قضائیه و شورای نگهبان بر عملکرد آن نظارت دارند )هابرماس، 

عنوان یکی از امتیازات حکمرانی جدید، تضمین  سازی پاسخگویی متقابل، بهاین نظام با نهادینه

 کند که تمامی هیئت حاکمه در برابر ملت مسئول هستند.می

 

 تعهد حکمرانی به آزادی  
های گوناگون مردم یک  در چارچوب حکمرانی اسلامی و مطابق با قانون اساسی، تضمین آزادی

تعهد اساسی است. مقولۀ آزادی، همزاد با سرشت انسان و رسالت محوری تمامی انبیا است؛ چنانکه  
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بار( بود: »یَضَعُ  رهاساختن مردم از قیود و اغلال )زنجیرهای مشقت نیز  مأموریت پیامبر اسلام)ص(  

معنای بازگشت  آزادی در این گفتمان، به  (.157  /عَنهُْمْ إِصْرَهُمْ وَ الْأغَْلالَ الَّتِی کانَتْ علََیْهِمْ« )اعراف

گری. آزادی حقیقی آن است  بندوباری و اباحهبه انسانیت و رهایی از خرافات و جهل است، نه بی

کنندۀ آزادی  ها بتوانند بر اساس عقل، وحی و فطرت زندگی کنند، چرا که این سه، تأمینکه انسان

گیرند؛ در حالی که  یکدیگر قرار می  برابرهای سیاسی، گاه آزادی و عدالت در  در تحلیل  ست. ا اصیل  

گری، ظلم و  ند«. آزادی بدون عدالت به لاابالیست ه  در اندیشۀ اسلامی، این دو »دو روی یک سکه

لذا، آزادی یعنی هرکس بتواند از حق خود دفاع کند، بدون   ؛شودتجاوز به حقوق دیگران تبدیل می

ظاهر جذابی چون شعار »زن، زندگی، آزادی«  بهاین نگاه، با مفاهیم    نکه حق دیگران پایمال شود.ای

شود،. به تعبیر شهید مطهری،  گری تفسیر میحجابی و اباحهمثابۀ بیمتفاوت است که در عمل گاهی به

کند حقیقت تواند نمودی از باطل باشد؛ شبیه کف روی آب که تلاش می برخی شعارهای زیبا می

بنابراین،   ؛(45:  ج13۸0که حقیقت، در اعماق جاری است )مطهری،  خروشان آب را بپوشاند، درحالی

های اساسی در حکمرانی مبتنی بر الگوی جمهوری  کلیدی و شاخص  آزادی و عدالت هر دو، عناصر

 .هستنداسلامی 

 

 تعهد حکمرانی به عدالت 
از شاخصعدالت به نظام  عنوان یکی  الگوی  اما در  های محوری حکمرانی خوب مطرح است، 

ای که افراد )ثروتمند و فقیر( آزادانه گونه، مفهوم عدالت محدود به رقابت آزاد است؛ بهداریسرمایه

عنوان عدالت توزیعی پذیرفته    باشود،  ای که به افزایش فاصلۀ طبقاتی منجر میکنند و نتیجهرقابت می

ر افراد جامعه را  دیگبودن زمامدار و  وضعیت اخلاقی و عادلانه  یشترهمچنین این رویکرد، ب  ؛دشو می

از صدر ه  ، در حکمرانی اسلامی، عدل مسئلبرابردر    گیرد.نادیده می جوهری و اجرایی است که 

حکمه، و حتی امام  بودن زعیم، پیشوا، قاضی، شاهد ماسلام مطرح بوده است. اندیشۀ اسلامی، عادل

تنها در حوزۀ اجرایی، بلکه در فکر  داند. این دغدغۀ عدل نهجمعه و جماعت را از بدیهیات اولیه می

د که نظام هستی و آفرینش بر اساس عدل، کنمیقرآن کریم تصریح    و فلسفۀ اسلامی ریشه دارد.

(. پیامبر اکرم)ص(  7  / لمیِزَانَ« )الرحمنٱلسَّماَءَ رفََعهَاَ وَوضََعَ  ٱها بنا شده است: »وَتوازن و استحقاق

بنابراین،  ؛  (103:  1405ی،  نیز فرمودند: »بِالْعَدلِْ قامَتِ السمَّاواتُ وَ الْارْضُ« )ابن ابی جمهور احسائ

عدالت در حکمرانی اسلامی، معیار اجرای حق بر اساس دین، فطرت و انسانیت است )مطهری،  
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متعالی است که بر استحقاق،    یرقابتی، بلکه ارزش  یسازوکار  تنها(. در این نظام، عدالت نه  34:  1352

 توازن و مسئولیت حاکمان مبتنی است. 

 

 پذیرش حزب 
حزب، به مفهوم رایج و ساختاریافتۀ امروزی، در طول تاریخ اسلام و ایران سابقه نداشته است. این  

شود؛ تا جایی که بسیاری  شناخته می  نوینهای  ترین سازمان سیاسی در دولت عنوان مهمنهاد اکنون به

انتخابات بدون رقابت احزاب را  را معادل رقابت حزبی می  سالاریمردمنظران،  از صاحب  دانند و 

میبی تلقی  است    ؛کنندمعنا  خورده  گره  سیاسی  رقابت  مفهوم  با  ذاتاً  حزب  موجودیت  بنابراین، 

به   (.1۶4-145:  13۸0)بشیریه،   اتخاذ رویکردی عقلانی، مقولۀ حزب را  با  عنوان  انقلاب اسلامی، 

مردم جامعۀ  در  است.  پذیرفته  اسلامی  عناصر حکمرانی  از  براییکی  دینی،  ترقی،    سالار  و  رشد 

به رسمیت شناخته شود.   گوناگونها و احزاب ها، جناحضروری است که نقش مردم در قالب گروه

ها را تضمین کرده است )قانون اساسی،  قانون اساسی جمهوری اسلامی نیز آزادی احزاب و تشکل

عنوان  به تنهاسو است که قدرت را نه فکر و همدر حکمرانی اسلامی، حزب یک تشکل هم  (.2اصل 

عنوان ابزاری برای پیشبرد اهداف عالی )مانند امر به معروف و نهی از منکر  مادی، بلکه بهای  ه پدید

های  رقابت احزاب و گروه  برابروظیفۀ حکومت در    گیرد.و توسعۀ جامعه اسلامی( در دست می

فشارهای  گوناگون به  واکنش  باید ضمن  یعنی حکومت  است؛  تنوع  مدیریت  از    اجتماعی،  ناشی 

 این  (. با140:  13۸2توافق و سازش برقرار کند )قوام،    گوناگونهای  رهبران گروه، میان این گروه

هایی ب بروز چالشسبدرستی تبیین و قانونمند نشده است که گاهی  حال، مرزهای حزبی در کشور به

 شود. های سیاسی میدر انتخاب افراد اصلح در رقابت 

 

 اساس مصالح ملی  تعهد حکمرانی به اقتصاد نوین بر
اقتصاد به تنظیمتعهد حکمرانی اسلامی به حوزه  اقتصاد مردم و  اقتصادی، عنوان متولی  نظام  گر 

گرفته است. در   مسئول گذشته شکل  های بسیط و غیرای نوین است که در تقابل با دولت پدیده 

اکتفا میدریافت  به    بیشترها  جوامع سنتی، دولت  در  مالیات  نظام   برابرکردند و مسئولیتی  تعریف 

ریزی یا تقسیم کار )مانند صنعت و کشاورزی( نداشتند؛ چرا که امور معیشت  اقتصادی کلان، برنامه

در    (.1۸3:  13۸0شد )دادگر و رحمانی،  بر اساس مشاغل موروثی و ساختارهای ساده اداره می  بیشتر
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الگوی حکمرانی نوین، دولت بر اساس اصول قانون اساسی، متولی مدیریت اقتصادی است. نظام 

اقتصادی جمهوری اسلامی ایران بر پایه سه بخش دولتی، تعاونی و خصوصی استوار است )قانون  

ای که از  گونهکند، به  رفتار( و باید در چارچوب مصالح ملی و ضوابط اسلامی  44اساسی، اصل  

. این تعهد حکمرانی شودرشد و توسعه اقتصادی کشور    سبب محدوده قوانین اسلام خارج نشود و  

نوین، فراتر از نظارت صرف است و شامل تأمین نیازهای اساسی )مانند مسکن، خوراک، بهداشت  

ربا، احتکار و انحصار است )قانون اساسی،    مانندهای ضراوری  و اشتغال کامل( و همچنین منع فعالیت 

همچنین بستر را برای مشارکت حداکثری مردم در تولید ثروت و گذار   نویناین رویکرد    (.43اصل  

وظیفه  »اقتصاد  مردم از  »اقتصاد  به  میمحور«  فراهم  نوآور«  اقتصاد محور  بر  حاکم  روح  با  که  کند 

نظران معتقدند  نظری، بسیاری از صاحب   دیدهای اقتصادی اسلام سازگار است. از  مقاومتی و آموزه

که اقتصاد اسلامی با توجه به هدف غایی آن )اصالت انسان و سعادت اخروی( و استقلال مفاهیم  

تواند مکتب اقتصادی مستقل در کنار مکاتب کلاسیک یا سوسیالیستی تلقی شود )دادگر  اخلاقی، می

ینی در های دسوی استفاده از اهرم(. هدف حکمرانی نوین، راهنمایی جامعه به50:  13۸0و رحمانی،  

دور از سلطه اقتصادی بیگانه و ترویج عمل به احکام مالی اسلام است تا اقتصاد کشور  اقتصاد، به

 (. 1۹1:  13۸0زمان، به خودکفایی و پیشرفت مادی و معنوی دست یابد )دادگر و رحمانی،  طور همبه

 

 تعهد حکمرانی در حراست از دین 
ای برجسته و نوظهور در ساختار های معنوی، پدیدهاز دین و ارزش  نگهبانیتعهد حکمرانی به  

ای فراتر از مدیریت صرف امور دنیوی را  طور مشخص، وظیفهسیاسی جمهوری اسلامی است که به

های سیاسی سنتی، مانند دوره قاجاریه، پادشاهان وظیفه مستقیم کند. در نظامبرای دولت تعریف می

نمی دینخود  متولی  که  و  دانستند  دینی  سنتی  نهادهای  قلمرو  در  امر  این  بلکه  باشند،  عامه  داری 

این ۶5:  1372مرجعیت فردی قرار داشت )طباطبایی،   نوین اسلامی،  این حال، در حکمرانی  با   .)

این تحول، دولت را   مسئولیت به متن قانون اساسی و چارچوب حقوقی دولت منتقل شده است.

میموظ نهف  که  مطالبات  سازد  محور  اغلب  )که  باشد  اقتصادی  و  مادی  مسائل  پاسخگوی  تنها 

مشکلات معنوی، اعتقادی و اخلاقی جامعه نیز پاسخگو باشد   برابر(، بلکه در  .دهندگان است رأی

دهد که مدیریت  (. این رویکرد، دایره مسئولیت دولت را تا آنجا گسترش می۸)قانون اساسی، اصل  

: ب13۸0گیرد )مطهری،  و رفع انحرافات دینی و ترویج فضائل اخلاقی، ازجمله حجاب را در بر می
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های حوزه و دانشگاه، به ارتقای معنوی جامعه و تقویت ظرفیت   تمام(. دولت اسلامی باید با بسیج  45

های وظایف اجرایی، تأمین زیرساخت   دیداز    (.105:  13۸3سازی دینی کمک کند )بشیریه،  فرهنگ

اقدام   تنهالازم برای شعائر و مناسک دینی، مانند اعتکاف یا امور مربوط به نماز جمعه و جماعات،  

رود.  شمار میهای مهم دولت برای حفظ هویت دینی نظام بهفرهنگی نیست، بلکه بخشی از مسئولیت 

  جدا داری  دهنده ماهیت دولتی است که در آن، حوزه عمومی از حوزه شخصی دیننشان  کاراین  

 (. ۸0: 137۹دانند )جوادی آملی، نشده است و حکمرانان خود را پاسبان دین و اخلاق عمومی می

 

 و تعهد به وحدت در کثرت  گوناگونپذیرش بازیگران 
اصناف   و  بازیگران  کثرت  پذیرش  دوران جدید،  در  اسلامی  محوری حکمرانی  عناصر  از  یکی 

این ویژگی در جوامع سنتی و  در حوزه  گوناگون های فکری، سیاسی، اقتصادی و فرهنگی است. 

موروثی )مانند  ـ    غلب صنفیاشد که ساختارهای اجتماعی ساده و  یکپارچه گذشته کمتر مشاهده می

یند  ااما در فر  .یافته( داشتندصورت صنفی سازمانگران« به»هنرمندان« یا »صنعت   جدیدمفهوم    بودن

این پذیرش   عنوان قاعده مشروع پذیرفته است.حکمرانی جدید، دولت اصل وحدت در کثرت را به

بازیگران  معنای شناسایی مجموعهبه از  نه  مختلفدر مناصب و مشاغل    گوناگونای  که    تنها است 

و    2ند )قانون اساسی، اصل  رومیشمار  به، بلکه بخشی از هویت شهروندی  هستند  گرمکمل یکدی

و تبدیل تکثرگرایی روابط به    گونیگونهکردن این  (. وظیفه اصلی دولت در این ساختار، نهادینه3

به است؛  عملیاتی  بخشاگونهوحدت  این  که  بهی  همها  بهصورت  کنند.  کار  مثال،  افزایی  عنوان 

گذاری و  سیاست   راهاز    ،هامانند دانشگاه و صنعت و تضمین همکاری آن  گوناگونپیونددادن اجزای  

حکمرانی نوین وظیفه دارد با ایجاد چنین پیوندی،    (.44:  13۸3شود )بشیریه،  گری انجام میتنظیم 

ن،  های گوناگون، مانند نخبگاهای گروههای مشارکت هدفمند را فراهم کند تا منافع و تخصصزمینه

(. در واقع، این  32:  13۸۹القلم،  کار گرفته شود )سریعکارگران و اصناف، در راستای مصالح ملی به

مدیریتی برای اعمال قدرت    یتعهد به وحدت در کثرت، فراتر از یک تحمل ساده است و به ابزار

روابط    که مستلزم سازماندهی هوشمندانه  ،جامعه مدرن تبدیل شده  مستقیم بر بدنه  صورت غیر به

 (. 15: 137۸ست )ناصحی، ا متقابل میان نهادها
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 گانه حكمراني اسلاميهای سه مفهومي پارادایم . تحلیل1جدول 

 پارادایم سوم پارادایم دوم پارادایم اول  محور تحلیل  ردیف

منشأ  1

 تیمشروع

 امت و امامت

 کلامی( ـ  )سنتی 

 ملت ـ  دولت

 سکولار( ـ  )مدرن

 امامت و ملت

 نوآور( ـ   )تلفیقی

 تیبستر و هو 2

 یاجتماع

 نصب

)انحصاری الهی( امام /  

 نایب امام

 حاکمیت

)انحصاری ملی( ملت /  

 قرارداد اجتماعی

 تلفیقی 

)الهی ثابت + مردمی شرط  

 تحقق( 

  تیغا 3

 ی حکمران

 هویت

)امت اعتقادی فرامرزی، 

 اخوت دینی(

 هویت

)ملت سرزمینی جغرافیایی،  

 شهروندی، زبان مشترک(

 هویت سرزمینی با غایت دینی 

)ملت ـ امت وحدت در 

 کثرت(

ساختار   4

 قدرت

سعادت اخروی و اجرای  

 کامل شریعت )عبودیت(

 تأمین منافع مادی، توسعه

 و ثبات دنیوی

 )عقلانیت ابزاری( 

توازن عدالت و سعادت دنیوی 

 (کارآمدی) و اخروی

نوع ارتباط   5

 نیدولت با د

 وحدت

)ریاست عامه امام قدرت  

 در مرجعیت دینی( 

توازن و  )تفکیک مطلق قوا 

 ( تحدید قدرت 

تفکیک قوا با وحدت در 

 زعامت ولی فقیه 

 )استقلال نسبی( 

 

 نتیجه
سازد که جمهوری  های نظام سیاسی و حکمرانی اسلامی معاصر آشکار میتحلیل ساختاری پارادایم

متولد شده   مدرنعمیق و ماهوی میان مشروعیت قدسی و مقبولیت    یاسلامی ایران در تقاطع تضاد

نوآوری در فقه  برای اجتهاد سیاسی و  بلکه موتور محرک اصلی  نه یک نقص،  این تضاد،  است. 

است. بوده  شیعه  به  حکومتی  ملت  و  امامت  این  پارادایم  به  نوآورانه  پاسخ  ترکیبی،  الگوی  عنوان 

به   مدرندوگانگی تاریخی است. این الگو، با رد دو مسیر افراطی )نفی کامل عقلانیت و نهادهای  

ملت سکولار به بهانه کارآمدی(، توانسته است  ـ    بهانه اصالت سنت یا تسلیم کامل در برابر دولت 

از یک سو، مشروعیت    کنند.پیوسته عمل میهمنهد که در آن، دو رکن اساسی به  نساختاری را بنیا

از طریق نهاد ولایت فقیه و حفظ اصول    ،تغییر  قابل  عنوان حقانیت غایی و غیرثابت الهی )امامت( به

این بعد، حافظ هویت جوهری و تعهد ارزشی نظام است و سنگ   ؛شودبنیادین شریعت تضمین می

می فراهم  را  دینی  اصالت  بهبنای  )ملت(  مردمی  متغیر  مقبولیت  دیگر،  از سوی  رکن  سازد.  عنوان 

الاجرا در تحقق و کارآمدی نظام، از طریق سازوکارهایی چون انتخابات، قانون اساسی، تفکیک  لازم 

 مدرنهای جامعه  دگیاین بعد، ابزار لازم برای مدیریت پیچی  ؛شودسالاری دینی نهادینه میقوا و مردم
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ایجاد نظام سیاسی، بلکه   تنهادلالت اصلی برآمدن این پارادایم، نه   و تأمین کارآمدی عملی آن است.

در تأمین    بیشترهای غربی که تعهد حکمرانی را  الگو تأسیس نظام حکمرانی تعهدگرا است. برخلاف  

کنند، در الگوی امامت و ملت، حکمرانی به سه سطح بنیادین متعهد نظم و منافع دنیوی تعریف می

ارتقا و  )صیانت  ارزشی  تعهدات  ساختاری    یاست:  تعهدات  جامعه(،  اخلاقی  و  دینی  هویت 

عقلایی  )نهادینه عرفیات  از  استفاده  و  قوا  میان  پاسخگویی  و  نویسازی  شریعت(  در چارچوب  ن 

عدالت  اقتصادی  )مدیریت  معیشتی  مردم(.تعهدات  اساسی  نیازهای  تأمین  هدف  با  چالش    محور 

کند، حفظ توازن دائمی میان حقانیت قدسی و  ن پارادایم، که موفقیت آن را تضمین می محوری ای

ضرورت کارآمدی عملی است. این توازن، خود را در ایجاد وحدت میان کثرت بازیگران، مدیریت  

اختلافات اجتهادی در فقه سیاسی و حفظ رضایت عمومی در عین وفاداری به اصول دینی نشان 

  این، نتیجه کلی این پژوهش آن است که الگوی امامت و ملت را باید نه مصالحه ابرای مخاطب  دهد.می

که  است  مجتهدانه  تلاشی  الگو  این  گرفت.  نظر  در  توسعه  حال  در  نظریه سیاسی  بلکه  تاکتیکی، 

سازی کند. موفقیت نهایی این پارادایم، در گرو شریعت غربال و بومی  دیدکوشد مدرنیته را از  می

آن در تبدیل تضاد ماهوی خود به فرصتی برای توسعه متوازن و اثبات عملی این    پیوستهتوانایی  

به اصالت دینی وفادار ماند و کارآمدی مدرن را در  توان همنکته است که می ترین مطلوبزمان، 

تنها برای ایران، بلکه برای کل جهان  المللی ارائه داد. این الگو نهسطوح اجتماعی، اقتصادی و بین

 های بومی حکمرانی است. بدیل و منبعی غنی برای استخراج نظریهاسلام، یک تجربه حکمرانی بی
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 فهرست منابع
و نشر آثار   م یتهران: مؤسسه تنظ ،(ره )ينیمجموعه آثار امام خم   ؛امام فه یصح(. 137۸الله ) روح ،ینیخمامام 

 . )ره(ینیامام خم

(. بررسی و تبیین حکمرانی شایسته 13۹7ابطحی، سید مصطفی؛ آرایش، حسن و سالاری سردری، فرضعلی ) 

 (. 2)2،  راهبرد سیاسيدر رویکرد حکمرانی نظام جمهوری اسلامی ایران، 

احسائ  یاب  ابن بن ز  ،یجمهور  .  ة ینیالد   ثیالأحاد   يف  ةیزیالعز  ياللآل  يعوالق(.  1405)  نی الدنی محمد 

 الشهداء للنشر. دیقم: دار س ی،عراق ی: مجتبقیتحق

تهران: شرکت انتشارات    ،۸چ    ،یگناباد  نی محمد پرو  ۀترجم   ،المقدمه(.  1375ابن خلدون، عبدالرحمن )

 . یو فرهنگ یعلم

 ی بیج  یهاتهران: شرکت کتاب   ،یعبدالرضا هوشنگ مهدو   ۀترجم  ،يمل  تیهو(.  1375)  ید  یآنتون  ت،یاسم

 (. ریرکبی)وابسته به ام

 تهران: نشر نگاه معاصر.  ،ياسیآموزش دانش س(.  13۸0)  نیحس ه،ی ریبش

 . یتهران: نشر ن ،ياسیس يشناس جامعه(. 13۸3)  نیحس ه،ی ریبش

)  و   بهادری جهرمی، علی تهران:    ،اصول حكمراني در حكومت اسلامي(.  1403فتاحی زفرقندی، علی 

 پژوهشکده شورای نگهبان. 

)  نی سعدالد  ،یتفتازان عمر  بن  المقاصد(.  137۹مسعود  عمقیتحق  ،شرح  عبدالرحمن  عالم  روتیب  ،رهی:   :

 الکتب. 

از )   جمعی  اسلامي(.  1400نویسندگان  ملي حكمراني  همایش  اولین  برگزیدۀ  مقالات  ج مجموعه   ،1،  

 تهران: دانشگاه عالی دفاع ملی. 

 قم: نشر اسراء.  ،در اسلام فیحق و تكل(. الف 137۹عبدالله ) ،یآمل یجواد

 . ءقم: نشر اسرا  ،فقاهت و عدالت ت،ی: ولا هیفق تی ولا(. ب137۹عبدالله ) ،یآمل یجواد

 قم: نشر اسراء.  ،فقاهت و عدالت ت،ی : ولاهیفق ت یولا (. 13۸5عبدالله ) ،یآمل یجواد

 قم: بوستان کتاب. ،و اصول علم اقتصاد يمبان(. 13۸0) یرحمان موریو ت داللهی  دادگر،

 . ایانتشارات دانشگاه کلمبنیویورک:  ،یو کارآمد يحكمران(. 2003) لیدان و،ینیرابرت و کاتال ت،یدوه

 . ناشرتهران:  غلامحسین زیرک زاده،ترجمۀ  ،قرارداد اجتماعي(.  17۶2روسو، ژان ژاک ) 

 : انتشارات دانشگاه هاروارد. جی کمبر ،عدالت هینظر (. 1۹71جان )  رولز،

 تهران: انتشارات فرزان روز.  ،رانیا  يافتگیو توسعه ت یعقلان (. 13۸۹محمود )  القلم،عی سر

 .یالهاد  مؤسسۀ:  قم  ،2ج   ،ةیالدمشق  اللمعة  شرح  يف  ةیالبه   الروضة  (.1375)  یعل  بن  نی الدنی ز  ،یثان  دیشه
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 ی قم: کنگره جهان  ،پژوهدانش  ی: محمدتققیتحق  ،یهالنكت الاعتقاد ش(.  1371محمد بن محمد )   د،یمف  خیش

 . دیمف خیش

 تهران: نشر نگاه. ،رانیانحطاط ا  هیبر نظر یا(. مقدمه 1372جواد ) دیس ،ییطباطبا 

تهران: پژوهشکده شورای    ،مردم و حكومت اسلامي(.  13۹3بهادری جهرمی، علی )  و  فتاحی زفرقندی، علی

 نگهبان.

تهران: سازمان مطالعه و تدوین کتب علوم انسانی    ،نظام سیاسي و دولت در اسلام(. 13۸4فیرحی، داود )

 ها )سمت(. دانشگاه

تهران:    ی،اصفهان  ی و کاظم کوه  ی: محمد فتح م یو تنظ  ه ی(. ته13۹7)   رانیا  ياسلام  یجمهور   ياساس  قانون

 نگهبان.   یپژوهشکده شورا

 سمت. انتشارات تهران:  ،5  چ ،یاسه یمقا  یهااست یس(.  13۸2)  یعبدالعل دیس قوام،

 . یتهران: نشر ن ،یمنوچهر صبور  ۀترجم ،ي شناسجامعه (. 200۸) یآنتون دنز،یگ

 . ۀی: دارالکتب العلمروتیب ،یهن یالد اتی و الولا ةیالأحكام السلطان ق(.  142۸بن محمد )  یعل ،یالماورد

 . یالتراث العرب  اءی: دار إحروت یب ،بحارالأنوار(.  ق1403محمدباقر )  ،یمجلس

: مجموعه مقالات پاسخ به شبهات حكمراني اسلامي(.  1403گویی به شبهات حوزه )مرکز مطالعات و پاسخ

 قم: مرکز مدیریت حوزه علمیه قم.  ،حکمرانی اسلامی

 .)ره(ینیامام خم یو پژوهش یقم: مؤسسه آموزش ،اسلام ياسی س هینظر(. 13۸5)  یمحمدتق ،یزدی  مصباح

 تهران: انتشارات صدرا.  ،يعدل اله(. 1352)  یمرتض ،یمطهر

 صدرا. انتشارات تهران:  ،ياسلام یجمهور رامونیپ(.  137۸)  یمرتض ،یمطهر

 تهران: انتشارات صدرا.  ،1۹، چ نبرد حق و باطل(.  الف 13۸0)  یمرتض ،یمطهر

 صدرا. انتشارات تهران:  ،(. نكاتي دربارۀ عدالت و حقب13۸0مطهری، مرتضی ) 

 تهران: انتشارات صدرا.  ،ده گفتار(. ج13۸0. )یمرتض ،یمطهر

 تهران: صدرا.  ،هات یولاءها و ولا(. 13۸4)  یمرتض ،یمطهر

 . ر یرکبیتهران: انتشارات ام ی،اکبر مهتد  یترجمه عل ،نی روح القوان(.  1370شارل دو سکوندا )  و،یمنتسک

ف(.  13۸4)  ینعلیحس  ،یمنتظر الإسلام  هیالفق   ةیولا  يدراسات  الدولة  فقه  جهان  ،ةیو  مرکز  علوم   یقم: 

 . یاسلام

) روزیف  ،یناصح اند  گاهیجا(.  137۸.  در  حكومت  و  و    ،ياسیس  شهیقدرت  مطالعات  مؤسسه  تهران: 

 .یاسیس یهاپژوهش 
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 ( فقیه137۸ناصحی، مصطفی  و ولایت  قوا  تفکیک  مرکز    ،(.  قم،  علمیه  اسلامی حوزه  تبلیغات  دفتر  قم: 

 انتشارات. 

 .ایفرنی: دانشگاه کالورک ی وین ،گونتر و روچ ۀ(. اقتصاد و جامعه. ترجم1۹۶۸ماکس )  وبر،

 . تهران: نشر گام نو. دهیترجمه هوشنگ پرخ ،تی(. بحران مشروع13۸0)  ورگنی  هابرماس،

 .  انتشارت گام نو:  تهران جهانگیر معینی علمداری،ترجمۀ  ،(. بحران مشروعیت1۹75هابرماس، یورگن ) 

 ی. تهران: نشر ن ،هی ریبش نیحس . ترجمهاتانی (. لو13۸0هابز، توماس ) 

 و شوستر.  مونی: سورکی وین ی،نظم جهان  یها و بازساز(. برخورد تمدن 1۹۹۶. )یساموئل پ نگتون،یهانت

 . قصه   انتشارات:  تهران  ،یطاهر  عباس  عباس  ۀترجم  ،یعلم  یهاانقلاب   ساختار  ،(13۸۸)  اس  توماس   کوهن،

 . تهران  دانشگاه انتشارات: تهران  ،1ج ی،اسیس ینهادها و یاساس حقوق(. 137۹) ابوالفضل  ،یقاض
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