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Abstract 

Before the victory of the Islamic Revolution, Imam Khomeini (RA) 

outlined his ideal and desirable state with characteristics that do not fully 

correspond to any of the modern political systems, including the republic, 

and even openly negates some of the characteristics of the republic. 

However, with the victory of the Islamic Revolution, he proposes the form 

and format of the republic to realize the content of the Islamic government. 

The aim of this article is to analyze the reasons for the emergence of the 

republic in the model of transcendental governance from the perspective 

of Imam Khomeini (RA). The main question is why he accepted the 

republican order as a form of Islamic government among various 

possibilities. This research is a theoretical and fundamental research and 

has been conducted with a descriptive-analytical approach. The research 

data has been prepared using a library-documentary method and by 

referring to the statements of Imam Khomeini (RA) and the documents of 

the Islamic Revolution, and has been analyzed and examined within the 

framework of the "internal logic of political theories" presented by Thomas 

Spriggans. The results show that the acceptance of republicanism in Imam 

Khomeini's (RA) model of transcendental governance was not due to some 

secondary titles or changes in his political thought, but rather based on 

realist components and by considering the objective and theoretical 

capabilities of the republican order, considering some limitations such as 

the lack of governance experience and the unavailability of a suitable 

model for realizing Islamic government, and paying attention to 

necessities such as the necessity of implementing Sharia and the priority 
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of content over the form of government; therefore, in presenting the 

transcendental governance model, Imam Khomeini (RA) is neither a 

realist or a political pragmatist, nor a dreamy idealist; rather, considering 

the capabilities, possibilities, necessities, and priorities that are necessary 

for realistic theorizing, he has introduced the republican order as a possible 

dimension of transcendental governance. 
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  چكيده

هایي ترسیم کرده  امام خمیني)ره( پیش از پیروزی انقلاب اسلامي، دولت آرماني و مطلوب خود را با شاخصه 

هیچ  با  که  نظام است  از  برخي یک  آشكارا،  و حتي  ندارد  کامل  مطابقت  ازجمله جمهوری  نوین  های سیاسي 

کند. با این حال، با پیروزی انقلاب اسلامي شكل و قالب جمهوری را برای های جمهوریت را نفي ميویژگي

شدن جمهوریت در الگوی دهد. هدف این مقاله واکاوی دلایل مطرح تحقق محتوای حكومت اسلامي پیشنهاد مي 

امكان  بین  از  ایشان  چرا  که  است  این  اصلي  پرسش  است.  خمیني)ره(  امام  دیدگاه  از  متعالي  های حكمراني 

های نظری و سلامي پذیرفتند. این پژوهش از نوع پژوهش عنوان شكل حكومت اگوناگون، نظم جمهوری را به 

ای ـ اسنادی روش کتابخانههای پژوهش به  بنیادی است و با رویكردی توصیفي ـ تحلیلي انجام شده است. داده

های و با مراجعه به بیانات امام خمیني)ره( و اسناد انقلاب اسلامي فراهم شده و در چارچوب »منطق دروني نظریه 

دهد پذیرش سیاسي« که توسط توماس اسپریگنز ارائه شده است، تحلیل و بررسي شده است. نتایج نشان مي

جمهوریت در الگوی حكمراني متعالي امام خمیني)ره( نه به دلیل برخي عناوین ثانویه یا دگرگوني در اندیشه 

های عیني و نظری نظم جمهوری، نگری و با در نظر گرفتن قابلیتهای واقعسیاسي ایشان، بلكه بر اساس مؤلفه

ها مانند نبود تجربه حكمراني و در دسترس نبودن الگوی مناسب برای تحقق حكومت ملاحظه برخي محدودیت 

به ضرورت  توجه  و  بر شكل حكومت صورت  اسلامي  محتوا  اولویت  و  اجرای شریعت  لزوم  همچون  هایي 

گرا یا عملگرای سیاسي است، پذیرفته است؛ بنابراین در ارائه الگوی متعالي حكمراني، امام خمیني)ره( نه واقع

پردازی ها که لازمه نظریهها و اولویت ها، امكانات، ضرورت پرداز؛ بلكه با توجه به قابلیتگرای خیالنه آرمان 

   عنوان قدر مقدور حكمراني متعالي معرفي کرده است.بینانه است، نظم جمهوری را به واقع

  . نگری، اندیشه سیاسي، حكمراني متعاليامام خمیني )ره(، جمهوریت، واقع واژگان کلیدی: 
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 مقدمه

زمین قدمتي طولاني دارد، لكن در دنیای اسلام از پیشینه حكومت جمهوری هر چند در مغرب

توان دریافت که »جمهوری«  خواهي در ایران ميطولاني برخوردار نیست. با نگاهي به تاریخ جمهوری

سالار حكومت از اواخر دوره قاجار همواره مطرح بوده و در شرایط بحراني و  عنوان شكل مردمبه

(. در حوادث دوران مشروطه که رجال درباری،  95ـ    86:  1380  شده است )امین،انتقالي تقویت  

خواه ناگزیر بودند برای دفع این  کردند، روحانیون مشروطهخواهي متهم ميمخالفان را به جمهوری

نقل شده است که »بع بهبهاني  از آیت الله  کنند.  از جمهوریت اعلام برائت  ضي اتهام به صراحت 

بندند. ها را به ما ميخدای عالمیان این حرفخواه هستیم. بهطلب یا جمهوریگویند ما مشروطهمي

طور (. این مسئله در دوران پس از مشروطه و به443: 1361)کرماني،  خواهیم«ما نگفتیم پادشاه نمي

تجدد و سوسیالیست  فراکسیون  پنجم  در مجلس  نیز مطرح شد و  در دوره رضاخان  که  جدی  ها 

به   روشنفكران  برخي  همزمان  و  کردند  ارائه  را  انقراض سلطنت  لایحه  بودند  سپه  طرفدار سردار 

همراه داشت. از مدرس چنین  حمایت از آن پرداختند. این امر اعتراض و مخالفت روحانیون را به

بال  دن(. به195: 1335نقل شده است که »اصول جمهوریت با طریقه جعفری مخالف است« )حلاج، 

ای در مخالفت با نظام جمهوری  خواهي، تظاهرات گستردهمخالفت روحانیون با اندیشه جمهوری

خواهیم. ما مردم قرآنیم، دادند »ما دین نبي خواهیم، جمهوری نميراه افتاد. تظاهرکنندگان شعار ميبه

نمي )آبراهامیان،جمهوری  که  167:  1399  خواهیم«  آن داشت  از  آن حكایت  امثال  و  این شعار   .)

تفكرات عامه مردم در این دوران به پیروی از عالمان دیني، جمهوریت را مخالف قرآن و شریعت  

دانستند. برخي پژوهشگران بر این باورند که سقوط خلافت عثماني و تشكیل جمهوری  اسلام مي 

ویژه در کشورهای  گونه که با واکنش شدید جهان اسلام بهترکیه توسط افسران جوان لائیک، همان

روبه ازجمله  عربي  ایران  جامعه  بود.  گذاشته  جای  بر  را  تأثیرات خود  نیز  ایران  در  بود،  شده  رو 

های جمهوری انقلابي فرانسه، جمهوری آتاتورک و جمهوری مورد نظر روحانیون، با توجه به تجربه

ها، تصوری سكولار و ضد دین از جمهوریت داشته است )حسیني زاده و  ایها و تودهمارکسیست 

هایي که پیش از پیروزی انقلاب اسلامي در باب حكومت  (. در رساله167ـ    137:  1394اردستاني،  

شد )برای بررسي  عنوان شكل مطلوب حكومت یاد نميشده است نیز از »جمهوری« بهاسلامي نوشته  

(. یكي از این  547ـ    513:  1386های اسلام سیاسي در این دوره ر.ک: حسیني زاده،  اجمالي رساله

ای در باب حكومت اسلامي است که حاصل بیانات امام خمیني)ره( پیرامون  های مهم، رسالهرساله
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کند که حكومت اسلامي  ولایت فقیه و طرز حكومت در اسلام است. ایشان در این رساله تصریح مي

معنای  های موجود نیست؛ نه استبدادی است، نه مطلقه و نه مشروطه بهیک از انواع حكومت هیچ

است؛   منزه  طرز حكومت  این  از  اسلام  و  نیست  اسلام، سلطنتي  در  اساساً حكومت  آن.  متعارف 

های  های جمهوری در این است که در حكومت همچنین تفاوت اساسي حكومت اسلامي با حكومت 

پردازند کنند، به تصویب قانون ميجمهوری بیشتر کساني که خود را نماینده اکثریت مردم معرفي مي

کنند؛ در صورتي که قوه مقننه و اختیار تشریع در اسلام به خداوند و آن را بر عموم مردم تحمیل مي

(. از  35ـ    33:  1376گذاری ندارد )امام خمیني،  کس حق قانونمتعال اختصاص یافته است و هیچ

دار آن شوند نگاه ایشان، نظریه شیعه در مورد طرز حكومت و اینكه چه کساني و چگونه باید عهده

به نصب   فقها  نیز  تا زمان غیبت واضح است. در دوران غیبت  اکرم)ص(  پیغمبر  در دوره رحلت 

دار امور هستند و همان اختیارات حكومتي معصومین)علیهم السلام( را السلام عهدهازسوی امام علیه

ها و فقیه  در تشكیل حكومت و اجرا و تصدی و اداره امور دارا هستند و در این موارد فرقي بین آن

به جمهور  (. در این طرز حكومت، سخني از انتخاب یا مراجعه  41ـ   38:  1376نیست )امام خمیني،  

نظام  در  زیرا  نیست،  عمومي  آرای  ميو  نشئت  مردم  از  سیاسي  حاکمیت  جمهوری  و  های  گیرد 

مي در مشروعیت  امام  بیانات  صریح  که  اسلامي  حكومت  از  طرز  این  در  که  حالي  در  یابد، 

گیرد است، ولایت بر امور عامه از نصب الهي نشئت مي  1348های نجف اشرف در سال  سخنراني

مي مشروعیت  و  و  مشروطه  سلطنت  استبدادی،  سلطنت  همچون  نیز  جمهوری  بنابراین  یابد؛ 

 سالاری با طرز حكومت در اسلام سازگار نیست. مردم

ـ برای اولین بار    1357شهریور ماه سال    16با این حال، در آستانه انقلاب اسلامي ـ و دقیقاً در  

در   1357مهر    22(. امام خمیني)ره( در  114:  1400ها افتاد )کورزمن،لفظ »جمهوری« بر سر زبان

عنوان رژیم جایگزین سلطنت  ای با خبرنگار روزنامه فیگارو شكل »جمهوری اسلامي« را بهمصاحبه

( و در مصاحبه با روزنامه لوموند مقصود خود از جمهوری 3:   4، ج  1393معرفي کرد )امام خمیني،  

جا جمهوری است. لكن این چنین بیان کرد: »جمهوری، به همان معنایي است که همهاسلامي را این

بر اساسي  جمهوری  قانون  جمهو یک  ما  اینكه  است.  اسلام  قانون  که  است  متكي  ری  ای 

اینها   شودگوییم برای این است که هم شرایط منتخب و هم احكامي که در ایران جاری ميمي اسلامي

جمهوری است که همه   بر اسلام متكي است، لكن انتخاب با ملت است و طرز جمهوری هم همان

عنوان شكل مطلوب  (. بدین ترتیب، جمهوری اسلامي به479:  4، ج  1393جا هست« )امام خمیني،  
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برای حكمراني متعالي معرفي شد و شعارهای مردم که تا آن زمان بر »استقلال، آزادی، حكومت  

از   یكي  به  و  یافت  تغییر  اسلامي«  جمهوری  آزادی،  »استقلال،  شعار  به  داشت،  تأکید  اسلامي« 

طور فزاینده در دهه اول انقلاب  (. پس از آن به13:  1394های اصلي مردم تبدیل شد )بهشتي،  خواسته

های امام خمیني)ره( در مورد دولت جدید در ایران، بر  طور مكرر در مواضع و دیدگاهاسلامي به

 شد.وجوهي از جمهوریت تأکید مي

عنوان مسئله پژوهشي قابل تأمل و بررسي است، این است که چرا نظام ای که در اینجا بهمسئله

عنوان  جمهوری که از برخي جهات با طرز حكومت در اسلام مغایرت دارد، توسط امام خمیني به

الگویي برای حكمراني معرفي شده است. آیا ایشان در آستانه پیروزی انقلاب اسلامي و زماني که 

هنوز در پاریس اقامت داشتند از دیدگاه خود در باب حكومت انتصابي فقها عدول کرده بودند؟ یا  

برده بهره  اضطرار  یا  مصلحت  تقیه،  قاعده  از  انتخاب شكل جمهوری  در  ایشان  بهاینكه  نظر اند؟ 

به مي با شیوه حكومت در اسلام توجه داشتند و  ناسازگاری جمهوری مطلق  به  ایشان  رسد خود 

یل نیز آن را مقید به قید احترازی »اسلامیت« کرده است؛ بنابراین جای تأمل است که چرا  همین دل

شمار های گوناگون حكومت، شكل جمهوری را که نوعي دولت مدرن بهایشان از بین اشكال و قالب 

گیرد و پیش از انقلاب اسلامي در رود و مشروعیت و طرز اداره حكومت را از آرای مردم ميمي

مردم مشروطه،  سلطنت  استبدادی،  سلطنت  مانند  حكومت  انواع  دیگر  مي کنار  طرد  شد، سالاری 

عنوان شكل حكومت  عنوان شكل حكومت اسلامي پذیرفته است. این مقاله، انتخاب جمهوری بهبه

های سیاسي ـ اجتماعي  داند و در صدد واکاوی دلایل و زمینهاسلامي را یک پروبلماتیک سیاسي مي

از آنجا که امام خمیني)ره( در بیانات خود تبیین دقیقي از نسبت میان جمهوری با نظریه  آن است.  

فقهي خود در باب ولایت فقیه ارائه نكرده بود، زمینه برای مفسران و شارحان اندیشه ایشان فراهم 

خواهانه از دیدگاه ایشان ارائه کنند. در این پژوهش، شد تا تفاسیری گاه اقتدارگرایانه و گاه جمهوری

فرضیه بررسي  در  ضمن  »پذیرش جمهوریت  که  است  مطرح شده  جدید  فرضیه  این  رقیب،  های 

گرایي صرف یا عملگرایي سیاسي، بلكه بر اساس رویكرد  دور از آرماناندیشه سیاسي امام خمیني، به

ورت گرفته  ها ص ها و اولویت ها، امكانات، ضرورتنگرانه ایشان یعني با در نظر گرفتن قابلیت واقع

گرایي« و  گرایي«، »واقعگرایي«، »عملاست«. برای بررسي این فرضیه، ابتدا هر یک از مفاهیم »آرمان

های  طور روشن تعریف شده، و پس از آن بر اساس یافتهنگری« در چارچوب نظری پژوهش به»واقع
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های امام خمیني)ره( در باب  پردازی، با دیدگاههای نظریههای هر یک از این روشپژوهش، ویژگي

 جمهوریت تطبیق داده شده است. 

 

 پژوهش پیشینه 

هایي است که در نیم قرن اخیر در ایران تأملات نظری درباره »جمهوری اسلامي« از جمله پژوهش

پژوهش برخي  دستمایه  هم  هنوز  و  شده  پژوهشانجام  این  بیشتر  است.  ایراني  به  های  ناظر  ها 

سنجيِ دروني این نظریه و بررسي سازگاری یا ناسازگاری »جمهوریت« و »اسلامیت« انجام انسجام

به »جمهوریت«  جمع  صاحبنظران  برخي  است.  بهشده  »اسلامیت«  و  حكومت  شكل  عنوان  عنوان 

رسد شكل حكومت با  نظر مي(؛ لكن به254: 1387دانند )مطهری، محتوای آن را جمعي سازگار مي

مبنای مشروعیت آن ارتباط مستقیم دارد و برخي از اشكال حكومت تنها با مباني خاصي از مشروعیت  

قابل جمع است. جمهوری تنها نشانه شكلي از حكومت نیست که با محتواهای گوناگون قابل جمع  

توا  ای برای تحقق حاکمیت ملي است که در آن میان ماده و صورت / شكل و محباشد، بلكه نظریه

توان جدایي افكند. اگر حاکمیت سیاسي مردم که روح و اساس جمهوریت است انكار شود،  نمي

مي برخي  چگونه  که  است  مبنا  همین  بر  داد؟!  قرار  جمهوری  قالب  در  را  محتوایي  چنین  توان 

عنوان وکیل مردم نویسندگان، جمع بین ولایت شرعي فقیه منصوب ازسوی خدا با انتخاب زمامدار به

(؛ بنابراین جداسازی شكل از محتوا وجه مناسبي  241:  1395اند )حائری،  را معمای لاینحل برشمرده

برای جمع جمهوریت و اسلامیت نیست؛ یعني هنوز این پرسش باقي است که چگونه این شكل با  

 آن محتوا قابلیت همنشیني دارد. 

اند، جمهوریت را عنصری سازگار در  برخي دیگر با تأکید بر تحول فكری امام)ره( تلاش کرده

ای منسجم نشان دهند.  منظومه فكری ایشان معرفي کنند و بدین ترتیب جمهوری اسلامي را نظریه

محسن کدیور در بخشي از کتاب حكومت ولایي، با طرح این پرسش که از چه زماني و به چه دلیل 

شعار محوری »حكومت اسلامي« به »جمهوری اسلامي« توسط امام خمیني)ره( تغییر داده شد، بر  

ود و مشي امام)ره(  این باور است که نظریه غالب در صدر جمهوری اسلامي، ولایت انتخابي فقیه ب

ابي نیز در این دوره بر همین منوال بوده است؛ بنابراین امام خمیني)ره( با تغییر رأی از ولایت انتص

(. این  210:  1378)کدیور،    به ولایت انتخابي، جمهوری اسلامي را جایگزین حكومت اسلامي کردند

ویژه در آستانه پیروزی انقلاب اسلامي ـ با مستندات و شواهد تفسیر از دیدگاه فقهي امام)ره( ـ به
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و زماني که جمهوری اسلامي را پیشنهاد    1357رسد ایشان در سال  نظر نمي کافي همراه نیست و به

دهند، ـ و حتي در طول حیات سیاسي خود ـ از نظریه نصب عدول کرده باشد )برای تفصیل مي

 (.1403بیشتر، ر.ک: عمادی و قاسمي، 

فراتي از دیگر نویسندگاني است که در کتاب »روحانیت و تجدد« بحث مختصری را با عنوان »امام  

های امام خمیني )ره( درباره مفاهیم و  خمیني و همنهادگرایان اسلام و مدرنیته« به بررسي دیدگاه

نهادهای مدرن اختصاص داده، و بر این باور است که امام خمیني )ره( بر اساس اجتهاد زمان و مكان  

ها با اصول اسلامي، تلاش کرده است در  و با تصرف در برخي از مفاهیم مدرن و سازگارکردن آن

ویژه  ولایت و جمهوریت  »همنهادی« ایجاد کند نظریه سیاسي خود بین مفاهیم قدیم و جدید، به

م سنتي و مدرن (؛ اما در این اثر نیز پاسخ جدی به چگونگي همنهادی بین مفاهی230:  1393)فراتي،  

اندیشه سیاسي شیعه در   که در  باور است  این  بر  نیز  امام داده نشده است. میرموسوی  اندیشه  در 

ویژه در اندیشه امام خمیني)ره( الزامات عملي دولت مدرن بر منطق دوران جمهوری اسلامي و به

نظر تقدم یافته است، لكن چرایي و چگونگي این تقدم و نقش آن در پذیرش جمهوریت را تبیین  

 (. 368و  337:  1384نكرده است )میرموسوی، 

اند که پذیرش جمهوریت در اندیشه امام، به دلیل عوامل بیروني مانند عملیات  برخي ادعا کرده

فریب دشمن، شرایط اضطراری نظام یا مصلحت موقت دوران گذار بوده است، لكن برای چنین  

:  1378باره ر.ک: کدیور،  ادعاهایي مستندات کافي در قالب پژوهش علمي ارائه نشده است )در این

پژوهش218ـ    215 برخي  پایان(.  قالب  در  نیز  دانشگاهي  جایگاه  های  تبیین  رساله ضمن  و  نامه 

اند، ای کردهجمهوریت در اندیشه سیاسي شیعه به دیدگاه امام و نظریه جمهوری اسلامي نیز اشاره

اند )صالحي، لكن درباره چگونگي طرح جمهوریت در اندیشه امام)ره( دستاورد قابل توجهي نداشته

هایي که در حوزه اندیشه سیاسي امام خمیني)ره( نگارش  (؛ همچنین کتاب1395؛ چیت فروش؛  1381

این موضوع اشاره نكرده به  از جمهوریت،  نمونه ر.ک: فوزی، یافته است، در بحث  اند )به عنوان 

های متعددی که جمع بین جمهوریت و اسلامیت  رغم پژوهشتوان گفت به(. بنابراین مي141:  1384

داده قرار  این را مسئله خود  است.  نشده  داده  این مسئله  به  مناسبي  پاسخ موجه و  لكن هنوز  اند، 

نگرانه امام)ره( درصدد پاسخ به این مسئله است.  پژوهش با طرح فرضیه جدید مبتني بر رویكرد واقع

نظر بر   های عیني که خارج از حوزه فكر ومروری بر پیشینه پژوهش نشان داد که بررسي واقعیت 
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تفصیل مورد توجه پژوهشگران واقع نشده است  انتخاب نظام جمهوری تأثیر داشته است تاکنون به

 شمار آید.تواند جنبه نوآوری پژوهش بهو همین امر مي

 

 و چارچوب نظری  پژوهشروش 

های نظری و بنیادی است و با رویكردی توصیفي ـ تحلیلي انجام شده  این پژوهش از نوع پژوهش

ای ـ اسنادی و با مراجعه به بیانات امام)ره( و اسناد  های این پژوهش نیز به روش کتابخانهاست. داده

های  های گردآوری شده در چارچوب »منطق دروني نظریهانقلاب اسلامي فراهم شده است. داده

سیاسي« که توسط توماس اسپریگنز ارائه شده، تحلیل و بررسي شده است. از نگاه اسپریگنز برای  

پرداز ها؛ یعني سیاحت اکتشافي و ذهني نظریههای سیاسي لازم است منطق دروني آن فهم دقیق نظریه

پرداز به برداشت نمادین خود از کلیت  ای ادامه داد که نظریهرا درک کرد و این روند را تا مرحله

ها در زندگي سیاسي و  نظميزند. در این روند، نقطه آغازین، مشاهده بيته، صیقل علمي ميیافنظم 

کند که در آن  ای را تصویر ميپرداز جامعهنظمي است. در قدم بعدی، طبیعتاً نظریه کشف علل بي

شیوه مؤثری مورد تجزیه و تحلیل قرار گرفته، و با آن برخورد شده است. او در مشكل سیاسي به

ای را ترسیم کند که کوشد نظم سیاسيگیرد و ميخدمت مياین مرحله، معمولاً تخیلات خود را به

پرداز پیشنهاداتي  در زمان او وجود ندارد. در آخرین مرحله، پس از ترسیم نظام سیاسي احیاشده، نظریه

کند )اسپریگنز،  يکند که به نظر او به بهترین وجهي مشكل مطرح شده را حل و فصل معملي ارائه مي

آید این است که از نگاه  (. نكته مهم و اساسي این دیدگاه که به کار این پژوهش مي40ـ  38: 1387

پرداز باید الگوی جامعه خوب را در ذهن خود مجسم کند و معیاری از آن به دست  اسپریگنز، نظریه

پردازی و رؤیاگرایي و غرق در تصورات شیرین نیست، بلكه تجسم او  معنای خیالدهد، اما این به

شدت با واقعیات مربوط باشد. به تعبیر دیگر،  شده با اینكه خیالي است، باید بهاز جامعه بازسازی

های حقیقي زندگي انساني باشد و بر زندگي نظم آرماني او باید انعكاسي از امكانات واقعي و قابلیت 

ی بیش نخواهد بود؛ بنابراین آرمانشهر، برداشتي  واقعي افراد در جامعه بنیان شده باشد وگرنه پندار

مي توصیف  را  بشر  بالقوه  امكانات  بیان  بلكه  نیست،  مكان حاضر  و  زمان  از  جدا  و  و ایستا  کند 

(. از نظر اسپریگنز،  122:  1387ها و امكانات سیاسي است نه صرفاً حقایق )اسپریگنز،  کننده قابلیت بیان

پرداز در روش  گرایي باشد؛ یعني نظریهصورت آرمانتواند تنها بهبازسازی نظری جامعه آرماني مي

های  بسا تصورات او در واقعیت، غیرعملي و حتي خیالپرداز باشد و چهخود، فلسفي، انتزاعي و خیال
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این نباشد.  بیش  نظریهخام  ژرفگونه  نه  است  پیشگویي  نه  بهپردازی،  بلكه  واضح،  اندیشي،  طور 

(.  132ـ    131:  1387پروراند )اسپریگنز،  پندارگرایي است که نظم سیاسي غیر عملي را در ذهن مي

نظریه در  دیگر  بیشتر،  روش  این روش  معتقدند.  اصالت عمل  به  که  است  افرادی  پردازی، روش 

نیز خوانده مي  تا نظری و گاه روش »زد و بندی«  از خطر تجربي است  این روش هر چند  شود. 

بودن افراطي مصون است، اما ممكن است اصول اساسي و مهم را نادیده بگیرد )اسپریگنز،  انتزاعي

 (. 135ـ  134: 1387

توان آن کند که مياسپریگنز در بین آرمانگرایي محض و عملگرایي سیاسي، روشي را پیشنهاد مي

پرداز برای ارائه نظریه سیاسي عقلایي گرایي( نامید. وی معتقد است هر نظریه نگری )نه واقعرا واقع

ـ    161:  1387ها را در نظر داشته باشد )اسپریگنز،  ها و اولویت ها، امكانات، ضرورتباید قابلیت 

پرداز چه بینشي نسبت به سرشت  های انسان، این مسئله مهم است که نظریه(. در مورد قابلیت 162

آدمي دارد. هر تصوری از انسان با این امر ارتباط دارد که آیا تدبیر تجویزی، عقلایي هست یا نه  

تج163:  1387)اسپریگنز،   برای  امكانات  افق  از  دقیق  ارزیابي  همچنین  بسیار  (؛  سیاسي  ویز 

شد، پرداز باید روشن کند آیا آن نظم سیاسي که تاکنون غیرعملي تلقي ميساز است. نظریهسرنوشت 

نگر  خواهد واقعاش هست یا خیر. علاوه بر این، اگر تجویزهای سیاسي ميدرواقع امكان برقراری

کند از نظر دور ندارد؛  هایي را که جهان خارج بر تمهیدات بشری تحمیل ميباشد، باید محدودیت 

های سیاسي باید تا حد زیادی بر واقعیات زندگي بنا شده باشد. اسپریگنز برای اینكه  بنابراین نظریه

ها« استنتاج  ها« از »هست کند که در اینجا »بایدگرایي یا عملگرایي صرف پرهیز کند، تأکید مياز واقع

:  1387ثمر هستند )اسپریگنز، ی بایدها اعمالي بيکند که اجراها روشن مينشده است، بلكه واقعیت 

کند که ماکس وبر  های دردسرساز« استفاده مي(. اسپریگنز در اینجا از عبارت »واقعیت 168ـ    166

های دردسرساز، تأثیر و حتي شكل نظریه سیاسي  کار برده بود؛ بدین معنا که در اثر افزایش واقعیت به

هنجاری ممكن است تغییر کند. هیچ کس آگاهانه مایل نیست نظریه سیاسي خود را تعدیل کند، لكن 

به ميگونهگاه شرایط  رقم  نظریه ای  که  بهخورد  یافتهپرداز  آرمان خود چشم خاطر  از  تجربي  های 

ها نیز، اسپریگنز معتقد (. در مورد ارزیابي اولویت 181: 1387بپوشد یا آن را تعدیل کند )اسپریگنز، 

سیا نظریه  که  اولویت است  باید  عقلایي  تجویزی  سي  سویه  زیرا  دهد؛  قرار  نظر  مورد  نیز  را  ها 

نمينظریه سیاسي  خوبيهای  و  نیازها  برابر  در  که  هنگامي  به  را  انسان  همتواند  قرار  های  ارزش 

کنیم که اغلب همه چیز در اختیار ما نیست؛ بنابراین  گیرد، یاری دهد؛ ما در دنیایي زندگي ميمي
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های ناخوشایندی باید گرفت. گاهي تنها راه حل سیاسي عملي، سازشي است که نتیجه آن تصمیم 

 ( 185: 1387کند )اسپریگنز، کس را صددرصد راضي نميهیچ

قابلیت به افق  باید  نظریه سیاسي  فهم  برای  اسپریگنز  نگاه  از  کلي،  امكانات، طور  محدودیت  ها، 

پرداز بوده است و به فهم  هایي را مورد بررسي قرار داد که مورد توجه نظریهها و اولویت ضرورت

باره، درصدد فهم دقیق نظریه های اسپریگنز در اینصحیح آن نائل آمد. این پژوهش با الهام از دیدگاه

نگری در اندیشه سیاسي امام سیاسي »جمهوری اسلامي« برآمده، و تلاش کرده است عناصر واقع

شناسي  خمیني)ره( را برای پذیرش جمهوریت تبیین کند. در این پژوهش، آگاهانه از روش جامعه

 پردازد. معرفت پرهیز شده است که به توضیح عوامل اجتماعي مؤثر بر شناخت مي

 

 های پژوهشیافته

 تشيع و آرمان حكومت اسلامی  

نظریه دروني  منطق  اساس  تمام بر  تقریباً  است،  داده  گسترش  را  آن  اسپریگنز  که  سیاسي  های 

کنند.  نظمي و بحران در زندگي سیاسي آغاز ميهای خود را از مشاهده بيپردازان سیاسي دیدگاهنظریه

رو بودند، بحران جانشیني و مسئله  بحران مهمي که مسلمانان بعد از رحلت پیامبر)ص( با آن روبه

امامت شیعي، سلطنت  مشروعیت سیاسي بوده است. نظریه های گوناگوني همچون خلافت سني، 

به این بحران سیاسي تولید شده است. بر اساس   اسلامي، ولایت فقیه و دیگر نظریات، در پاسخ 

نظریه امامت شیعي، حق حاکمیت سیاسي منحصر به خداوند است که مالک حقیقي و وليّ بالذات 

د؛ بنابراین هیچ فردی بر دیگری ولایت حاکمیت مطلق دار  ،بر همه هستي و ازجمله بر انسان  است و

ندارد، مگر آن که ولایت او در امتداد ولایت الهي و مأذون از طرف خداوند باشد. بر این مبنا نظم  

سیاسي مطلوب از نگاه شیعه، ولایت امام معصوم)ع( یا مأذونین و منصوبین از سوی ایشان است و  

:  1384های بشری از مشروعیت سیاسي برخوردار نیست )برای تفصیل بیشتر ر.ک: فیرحي،  دیگر نظام 

(. به همین دلیل، آرمان دیرین تشیع در طول حیات سیاسي خود، زندگي در سایه حكومتي 208ـ    175

مطلوبي که در انداز بوده است که در رأس آن امام معصوم)ع( یا نایبان ایشان قرار داشته باشد؛ چشم

با نشد.  فراهم  آن  تحقق  زمینه  تاریخي  مقاطع  از  متفكران شیعي  بسیاری  حال  این  بسیاری   در  از 

واقعیات و    با  رویارویي  در  بلكه  نبوده،  گرارادیكال و آرمان  و خیالي خود تنها  بازسازی نظم آرماني

نظام داده  نشان  خود  از  نگریواقع  به  گرایشاتي   مقتضیات زمان و مكان آنان در عین حال که  اند. 
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نظام آن و بههای جائر قرار ميخلافت و سلطنت را در زمره  با  تعامل  اما برای  منظور حل  دهند، 

مشكلات عملي مؤمنان، مستثنیاتي در نظر گرفته و قواعد همكاری با سلطان جائر ـ شیعي یا سني ـ  

:  1390؛ الطوسي،  98ـ    96:  2، ج  1363اند )الشریف،  های مستقلي تنظیم و تدوین کردهرا در رساله

دلیل اقتضائات زمان و محدودیت   ها بدین منظور بود که آنان نظم آرماني خود را به همه این  (.356

مي تحقق  غیرقابل  در  امكانات،  زیستن  برای  مشروع  راهبردهایي  طراحي  تكاپوی  در  و  دانستند 

عه در نظریه سیاسي  همین ترتیب، در دوران معاصر نیز بسیاری از فقیهان شیهای جائر بودند. بهنظام 

ها، در عین حال که پایبند به آرمان تاریخي خود  ها و واقعیت خود و در رویارویي با برخي ضرورت

اند، لكن بر اساس امكانات دروني سنت فكری خود، برای اشكالي از دولت مدرن مانند مشروطه بوده

 اند.ای از مشروعیت سیاسي را تدارک دیدهو جمهوری، درجه

الگوی آرماني دولت در نظریه سیاسي امام خمیني)ره( دولتي است که همانند دولت پیامبر)ص( و  

(. از نگاه ایشان »سنت و رویه  85  :8ج    ،  1393امیرمؤمنان)ع( در صدر اسلام باشد )امام خمیني)ره(،  

گونه بوده است که ایشان در رأس تشكیلات اجرایي و اداری جامعه حكومتي رسول اکرم)ص( این

مسلمانان قرار داشت و افزون بر ابلاغ وحي و بیان و تفسیر عقاید و احكام و نظامات اسلام، به  

وجود آورد. والي به  اجرای احكام و برقراری نظامات اسلام همت گماشته بود تا دولت اسلام را به

بست و  ان ميفرستاد و معاهده و پیمفرمود، سفرایي به خارج ميفرستاد، قاضي نصب مياطراف مي

(. وی سنت  18ـ    17:  1376انداخت« )امام خمیني)ره(،  طور خلاصه احكام حكومتي را به اجرا ميبه

داند و بر این باور است که پس از  متصدیان خلافت و رویه امیرمؤمنان)ع( را نیز به همین شكل مي

و   شود  مستقر  ابطالب)ع(  بن  علي  ولایت  با  اسلام  حكومت  نگذاشتند  اکرم)ص(  رسول  رحلت 

نگذاشتند حكومتي که مرضي خدای تبارک و تعالي و رسول اکرم)ص( بود در خارج وجود پیدا  

عباس کاملاً وارونه و سلطنتي شد امیه و بنيکند؛ در نتیجه، رژیم حكومت و طرز اداره و سیاست بني

وار بعد غالباً به  صورت رژیم شاهنشاهان ایران و امپراطوران روم و فراعنه مصر درآمد و در ادو به

خمیني)ره(،   )امام  کرد  پیدا  ادامه  اسلامي  غیر  در  25ـ    20:  1376همان شكل  خمیني)ره(  امام   .)

نظام  مشروعیت  بحران  با  ميرویارویي  »طاغوت«  را  آن  حاکمان  که  استبدادی  سلطنتي  داند، های 

انفراداً برای اجرای  ای ترسیم ميگونهانداز مطلوب خود را بهچشم کند که در آن »فقها اجتماع یا 

نباشد،   که ممكن  دهند... و در صورتي هم  تشكیل  نظام، حكومتي شرعي  ثغور و  حدود و حفظ 

(؛ بنابراین نظم 42:  1376اند« )امام خمیني)ره(،  شود زیرا از جانب خدا منصوبولایت ساقط نمي
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ایراد فرمودند همان حكومت   1348های نجف اشرف که در سال سیاسي آرماني ایشان در سخنراني

فقیه به سبک و سیاق حكومت رسول خدا بوده است و جمهوری در منظومه فكری ایشان همچون  

های طاغوتي است. وی بعدها تصریح کرده است که »رئیس جمهور به نصب فقیه نباشد دیگر نظام

(. با این  4:  6، ج  1393غیر مشروع است. وقتي غیر مشروع شد، طاغوت است« )امام خمیني)ره(،  

ورزی، به امكانات و مقدورات و الزامات عملي آن اندیشه توجه دارد و  همه، ایشان در مقام اندیشه

گیرد. وی در اوایل حكومت  گرایانه صرف فاصله ميهای نظری و آرماناز تخیل محض و بلندپروازی

مشروع  پهلوی   و  مطلوب  خود،  آرماني  اندیشه  اساس  بر  را  مشروطه  نظام  که  آن  وجود  با  اول 

اندیشید و شاه دانست، لكن با توجه به امكانات و مقدورات زمانه خود، به احیای مشروطیت مينمي

نویسد: »با آن که جز  کرد. وی در کشف اسرار چنین ميرا به عمل در چارچوب مشروطه توصیه مي

بر خلاف مصلحت مردم و جور است و جز قانون خدایي همه سلطنت خدایي، همه سلطنت  ها 

ها ]مجتهدان[ همین بیهوده را هم تا نظام بهتری نشود تأسیس  قوانین باطل و بیهوده است، ولي آن 

لغو نميکرد، محترم مي کودتای  186تا:  کنند« )امام خمیني)ره(، بيشمارند و  از  ایشان پس   .)28  

بیت قدرت دربار و با ناامیدی از احیای اندیشه مشروطیت، نظریه آرماني حكومت اسلامي  مرداد و تث

کند؛ لكن با سقوط رژیم پهلوی نیز بر مبنای ولایت فقیه را با صراحت و تفصیل بیشتری مطرح مي

یابد و به قدر مقدور که طور کامل فراهم نمي های تحقق این آرمان دیرین خود را بهشرایط و زمینه

مي است همت  اسلامي  مينظام جمهوری  تلاش  و  مشروع  گمارد  و  مطلوب  را حكومتي  آن  کند 

ورزی  توان اندیشهمعرفي کند. برای تبیین هر چه بیشتر این خصلت در اندیشه امام خمیني)ره( مي

ایشان در باب نظام سیاسي مطلوب را با مشي فقهي نائیني در دوران مشروطه مقایسه کرد. نائیني هر  

دانست و در عصر غیبت  چند حكومت مطلوب و آرماني خود را سلطنت الهیه امامان معصوم )ع( مي

های  های عیني این نظام نبودن زمینهنیز ولایت فقیهان واجد شرایط را در نظر داشت، لكن با فراهم 

آرماني، سعي در طراحي نظریه »مشروطه اسلامي« دارد که از یک سو، مصالح نوعیه را تأمین کند و  

همین دلیل، هر چند مشروطه اسلامي را نظام مطلوبي از سوی دیگر با مقتضیات زمانه سازگار باشد. به

دانست، لكن با استناد به برخي مفاهیم فقهي همچون امر حسبه، اذن فقیه، شورا و برخي دیگر  نمي

(. این نوع  1377نائیني، ای از مشروعیت را برای آن تدارک کند )کرد مرتبهاز مفاهیم دیني تلاش مي 

کند. وی نیز در  ای در مورد امام خمیني)ره( نیز به وضوح صدق ميورزیِ اشتدادی ـ مرتبهاندیشه

رو  پردازی سیاسي با همان »واقعیات دردسر ساز« که اسپریگنز به آن اشاره کرده است روبهمقام نظریه 
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دشوار مي را  آرماني  تحقق حكومت  که  واقعیاتي  با  رویارویي  در  و  »جمهوری  بوده  نظریه  سازد، 

گذارترین  ترین و تأثیرکند. مهمعنوان قدر مقدور و جایگزین نظام سلطنت معرفي مياسلامي« را به

 واقعیات دردسرساز حكومت اسلامي به شرح زیر است. 

 محدودیت امكانات

هایي است که جهان  پردازی سیاسي، محدودیت های دردسرساز در فرایند نظریهیكي از واقعیت 

های تجربي از  خاطر یافتهکند بهپرداز را وادار ميکند و نظریهخارج بر تمهیدات بشری تحمیل مي

انقلاب   آستانه  در  ایران  تاریخ سیاسي  از  کند. شواهدی  تعدیل  را  آن  یا  بپوشد  آرمان خود چشم 

هایي کم و دهد که امام خمیني)ره( نیز در نظریه سیاسي خود با چنین محدودیت اسلامي نشان مي

رو بوده است. یكي از واقعیات مهم که زمینه را برای تحقق حكومت آرماني و مطلوب  بیش روبه

ساخت، نبود تجربه حكمراني و نبود طراحي الگوی مشخص عملي در مورد نظر ایشان دشوار مي

های تاریخي در جهان اسلام محقق شده ای که حداقل در یكي از برههزمینه بوده است؛ تجربه  این

باشد. از این رو بسیاری از روحانیون مبارز قبل از انقلاب اسلامي به این امر اذعان کرده، و معتقد 

بودند که ساختار سیاسي مشخصي در نظر نداشتند که بتوان نظریه ولایت فقیه را در قالب آن اجرایي  

کند: »اشكال مهمي که  الله منتظری ـ شاگرد برجسته امام و از روحانیون مبارز ـ تصریح ميکرد. آیت 

هم به من و هم به مرحوم امام و هم به سایر آقایان اهل مبارزه متوجه است این است که همگي در  

كر و مطالعه جدی کرده فكر سقوط رژیم شاه بودیم، بدون اینكه به مسائل و معضلات بعد از آن ف

باشیم و اینكه از تجربیات سایر کشورهایي که با انقلاب، رژیم فاسدی را ساقط کرده و نظام مورد  

نویسد: (. ایشان در این باره مي167:  1388اند مطلع باشیم« )منتظری،  جای آن قرار دادهقبول خود را به

گفتم حضرتعالي مي امام  به  قم من  در  آن فكر »روزی  از  بعد  برای  آیا  فرمایید رژیم ساقط شود؛ 

امام بهکرده گفت حول حالنا؛  خواند و ميشوخي فرمودند: شخصي دعای تحویل سال را مياید؟ 

گویي؟ گفت به هر حالي متحول بشود بهتر از حال فعلي است« گفتند چرا »الي احسن الحال« را نمي

به168:  1388)منتظری،   این روایت  ا(.  بیانگر  از خوبي  زمان، شكل مشخصي  آن  در  که  ین است 

یک به پیروزی  حكومت طراحي نشده بود و شاید به تعبیر منتظری، عذر همگي این بود که هیچ

مبارزات و دستیابي به حكومت اسلامي امیدی نداشتند. به تعبیر یكي از محققان، جمهوری اسلامي  

و  نهادهای سیاسي  و  نداشت  کشور وجود  اداره  برای  الگویي جامع  هنوز  که  افتاد  اتفاق  هنگامي 

ها از یک پشتوانه ایدئولوژیک و فقهي برخوردار نبود )حجتي کرماني،  اقتصادی انقلاب و مناسبات آن
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که  63:  1389 در شرایطي طرح شد  اسلامي  برقراری حكومت  و  تشكیل  »ایده  دیگر،  از سوی   .)

انتخابات، احزاب، وزارتخانهنهاد از قبیل مجلس، قانون اساسي،  افتاده جدیدی  از ریخت  ها، های 

که در قالب نوعي  به این میراث  عنوان میراث دولت مطلقه شبه مدرن در جامعه وجود داشتند و 

پدرسالاری جدید انتظام یافته بود، ناخودآگاه سیاسي جامعه را تحت تأثیر قرار داده و هرگونه طرحي 

ترین شاهد (. مهم334:  1384ها را نادیده انگارد« )میرموسوی،  توانست آنبرای حكومت اسلامي نمي

ری پنجم و مؤید بر این ادعا این است که برای نوشتن قانون اساسي نظام اسلامي، از الگوی جمهو 

نویس اولیه قانون اساسي  عنوان پیشفرانسه اقتباس شد و اصول مندرج در قانون اساسي غربي به

 جمهوری اسلامي مورد بحث و بررسي قرار گرفت. 

چالش از  دیگر  یكي  این،  بر  سبک  افزون  به  آرماني  حكومت  تأسیس  روی  پیش  سیاسي  های 

الشرایط، بسط ید و قدرت اجرایي چنین حكومتي  حكومت نبوی و علوی، این بود که برای فقیه جامع

های پس رو بود. در سالهای گوناگون سیاسي روبههای جدی از سوی گروهفراهم نبود و با مخالفت 

ها، جبهه ملي و بسیاری دیگر  ها، سوسیالیست ها و احزاب سیاسي مانند کمونیست از انقلاب، گروه

از جریانات سكولار بر استقرار حكومت غیر دیني اصرار داشتند و حتي با نظام جمهوری که مقید 

 و  1357های  ها و نشریات سالبه قید »اسلامیت« باشد نیز موافق نبودند. نگاهي گذرا به روزنامه

نگری و از طریق  مؤید این مدعا است؛ بنابراین امام خمیني)ره( در این برهه از زمان با واقع  1358

مشاوره اطرافیان و تحت تأثیر فضای زندگي موقت در کشور غربي، دریافتند که در برپایي چنین  

رو خواهند بود. از جمله شواهد این ادعا این  های جدی داخلي و خارجي روبهحكومتي با مخالفت 

نكردن به آن را  است که ایشان با اینكه به لحاظ نظری به اصل مهم ولایت فقیه باور داشتند و توجه

دانستند؛ با این حال در دوران تصویب قانون اساسي در مجلس سبب تشكیل حكومت طاغوت مي

ای به ولایت نویس اولیه که در آن اشارهباره نداشتند و نسبت به پیشخبرگان هیچ صراحتي در این

ای در مسائل سیاسي  فقیه نشده بود واکنشي نشان ندادند. علاوه بر این، به لحاظ عملي نیز مداخله

نكردند و پس از اقامت کوتاهي در تهران، به قم باز گشتند و همان نظارت عامه در جایگاه سنتي  

تهران آشكارا   به  از بازگشت  ایشان حتي پس  نظر گرفتند.  فقاهت و »مرجعیت« را برای خود در 

ـ عقیدتي  وليّ فقیه را  روحانیون را از اجرائیات منع کردند و این در حالي است که به لحاظ نظری 

شود  دانستند. بر اساس این شواهد و بسیاری دیگر، چنین  به ذهن متبادر ميدر رأس قوه مجریه مي
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رغم تقاضاهای رو بودند؛ لذا به که ایشان با فضای سیاسي سنگیني در مورد حكومت آرماني خود روبه

 های سنتي برای برپایي چنین حكومتي اصراری بر آن نشان ندادند.  گروه

 ها  افق قابليت

ها است؛ یعني  نگرانه نقش مؤثری دارد، توجه به افق قابلیت های واقععامل دیگری که در نظریه

پرداز سیاسي برای انسان در عرصه سیاست و قدرت قائل است. از  قابلیت انسان و ظرفیتي که نظریه

نگاه امام خمیني)ره( شكل جمهوری که مبتني بر مشارکت مردم در امور عمومي و توجه به اراده و  

های سیاسي مدرن عاملیت انسان در تعیین سرنوشت خود است، از دو جهت، نسبت به دیگر نظام

از قابلیت بیشتری برای پذیرش برخوردار است: نخست اینكه، شكل جمهوری نزدیكي زیادی با  

ایشان الگوی حكمراني متعالي از دیدگاه امام)ره( داشت و برخي عناصر آن را مي   توان با دیدگاه 

های او در زندگي اجتماعي و سیاسي منطبق دانست. بر طبق مبنای فقهي  نسبت به انسان و قابلیت 

الشرایط از سوی خدا ولایت شرعي دارد ـ و از این جهت، حكومت ولایي ایشان، هرچند فقیه جامع

با حكومت جمهوری تفاوت ماهوی دارد ـ لكن تصدی حكومت توسط او منوط به احراز رضایت  

استبداد،   با  اسلام  و  نیست  تصور  قابل  تحمیل  راهي جز  عمومي  آرای  بدون  زیرا  است؛  اکثریت 

مبنای   بر  حكومت  تشكیل  و  اقلیت،  دیكتاتوری  مبنای  بر  و حكمراني  است  مخالف  زور  و  غلبه 

(؛ همچنین  322:  10؛ ج  411:  10، ج  1393آید )امام خمیني،  شمار ميمصداقي از حكومت تحمیلي به

رث و ولایتعهدی مخالف است و از این جهت، نظام جمهوری که هرگونه توارث را نفي اسلام با توا

(؛ بنابراین امام خمیني)ره( اتكا  8ـ    7: 1376کند قابلیت بیشتری برای پذیرش دارد )امام خمیني، مي

داند، شرط عقلي و شرعي تصدی به آرای عمومي را علاوه بر این که شرط کارامدی نظام اسلامي مي

سازد  های جمهوریت را در اندیشه سیاسي خود متبلور ميداند و از این جهت قابلیت مناصب نیز مي

 (. 48ـ  25: 1403)برای تفصیل بیشتر ر.ک: عمادی و قاسمي، 

علاوه بر این ابعاد نظری، شكل جمهوری به لحاظ سیاسي نیز قابلیت پذیرش بیشتری در اذهان  

های  اتفاق جریانعمومي جامعه داشته است. به لحاظ داخلي، نظام جمهوری مورد پذیرش قریب به

سیاسي داخل کشور بود و از این جهت، مخالفت و مقاومتي برای تحقق حكومت دیني در قالب آن 

های سیاسي برای نظام سیاسي جدید ایران عناویني شامل  گرفت. حتي بسیاری از گروهصورت نمي

انقلابي  »جمهوری  اسلامي«،  دموکراتیک  »جمهوری  مسلمان«،  خلق  »جمهوری  مانند  جمهوریت، 

کردند. از سوی دیگر، عنوان جمهوری و اتكای حكومت به آرای عمومي، ایران« و... را پیشنهاد مي
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کرد و این امر به کرات در بیانات های خارجي را نیز از آنان سلب ميهای قدرتمخالفت و بهانه

خورد؛ همچنین در این مقطع غالب امام خمیني)ره( در اوایل پیروزی انقلاب اسلامي به چشم مي

کشورهای اسلامي که روند نوسازی را آغاز کرده بودند رژیم جمهوری را برای نظام سیاسي جدید 

رژیم  ایران  از  قبل  افغانستان  و حتي  الجزایر  پاکستان،  هند،  مصر، سوریه،  ترکیه،  برگزیدند.  خود 

توان عامل مهمي دانست  الجزایر را مي   جمهوری را اعلام کرده بودند. در این میان تجربه جمهوری

د؛ بنابراین در  عنوان الگوی مورد توجه و علاقه انقلابیون ایران بو که تا یک دهه پس از انقلاب به

ای و دوران پیروزی انقلاب اسلامي، نظام سیاسي جمهوری به دلیل تناسب با شرایط داخلي، منطقه

های سیاسي برخوردار بود و علاوه بر المللي  از امكان و قابلیت بیشتری نسبت به دیگر نظامبین

 حفظ وجه مدرن خود قابلیت بیشتری برای حفظ محتوای اسلامیت داشت. 

 ها ها و اولویتضرورت

ها و تجویز بر  پردازی سیاسي، توجه به ضرورتنگری در نظریههای واقعیكي دیگر از شاخص

است. در اندیشه سیاسي امام خمیني)ره(، تشكیل حكومت دیني ضرورتي اساسي   هااساس اولویت 

است؛ زیرا قانون اسلام که مایه اصلاح و سعادت بشر است، به قوه مجریه و مجری نیاز دارد. وليّ  

امر متصدی قوه مجریه است و رسول اکرم)ص( خود تشكیل حكومت داده است و پس از خود نیز  

فرمان خداوند حاکم منحصر و    به  اسلام،  احكام  اجرای  بدیهي است ضرورت  است.  کرده  تعیین 

باقي و لازم الاجراست. به همین دلیل، تشكیل حكومت   ابد  تا  به زمان و مكان نیست و  محدود 

اسلامي و برقراری دستگاه اجرا و اداره در دوران غیبت معصوم)ع( نیز همچون زمان حضور ایشان  

ای است که برای تكوین یک  گونهیت بسیاری از احكام اسلام بهضرورت دارد. حتي ماهیت و کیف 

طور که پیغمبر اکرم مأمور  (؛ بنابراین همان20ـ    17:  1376اند )امام خمیني،  دولت دیني تشریع شده

اجرای احكام و برقراری نظامات اسلام بود و خداوند او را رئیس و حاکم مسلمین قرار داده  اطاعتش  

را واجب شمرده است، فقهای عادل هم بایستي رئیس و حاکم باشند و اجرای احكام کنند و نظام 

این دیدگاه، حكومت وسیله و ابزاری    (. از61:  1376اجتماعي اسلامي را مستقر سازند )امام خمیني،  

برای اجرای شریعت و دستیابي به سعادت است و خود هدف غایي و مطلوب بالذات نیست؛ بنابراین  

یشان در درجه اول اولویت دارد، حفظ اسلام است که آن را فریضه الهي و بالاتر از آنچه از نظر ا

گذاری بین شكل و  (. به همین دلیل در ارزش118:  11، ج  1393داند )امام خمیني،  همه فرائض مي

که اهمیت   فرماید: »این شكل حقوقي رژیم نیست دهد و ميمحتوای حكومت، اولویت را به محتوا مي
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نظر گرفت ولي این   توان یک جمهوری اسلامي را دردارد، بلكه محتوای آن مهم است. طبیعتاً مي

ای که سرشار  به ترقي جامعه کنیم برداشت اصیل اسلام، ما راموضوع بدین خاطر است که فكر مي

کند. قبل از هر چیز ما به محتوای  راهنمایي مي از استعدادها و قوای انساني و عدالت اجتماعي است،

 (. 3: 4، ج 1393)امام خمیني،  ایم«اجتماعي رژیم سیاسي آینده دل بسته

پذیرش جمهوریت در منظومه فكری ایشان نیز بر همین منطق صورت گرفته است؛ زیرا در صورت  

توان اساس اسلام و نبود الگویي از حكومت که منطبق یا معیارهای ناب و اصیل اسلامي باشد، نمي 

قوانین اسلامي را تعطیل کنیم، بلكه لازم است به منظور تحقق محتوا که همان قوانین اسلام است، 

-قدر مقدور در مسیر اسلاميهای عرفي را بر اساس مقتضیات زمان برگزید و بهشكلي از حكومت 

های  بینانه این است که هر چند جمهوری در برخي مؤلفهکردن آن تلاش کرد. نتیجه این نوع نگاه واقع

قالب    آن با نظام ولایي منطبق نیست، لكن آنچه اولویت دارد اجرای شریعت اسلامي است که در

 توان زمینه آن را فراهم کرد.جمهوری اسلامي مي

توان گفت، امام خمیني تشكیل حكومت دیني را فارغ از شكل و قالب آن، برای طور کلي ميبه

داند و اصل وجود  اجرای احكام شریعت اسلامي و برای حفظ نظام اجتماعي لازم و ضروری مي

چنین حكومتي که این دو هدف را محقق سازد، بر شكل و ساختار آن اولویت و تقدم دارد. ضمن  

اینكه مسئله کارایي اسلام برای حل مشكلات جامعه اسلامي نیز مورد توجه امام قرار دارد. از نگاه  

پرآشوب دنیای  در  مهم  بسیار  مسائل  از  یكي  نوع   ایشان  و  اجتهاد  در  مكان  و  زمان  نقش  کنوني 

بل  ها است، نه تنها قا طلبگي مدارس، که در چهارچوب نظریه هایها است و این بحث گیریتصمیم

به کشاند؛ بنابراین در عین حال که باید تلاش کنیم در تدابیر و  بست ميبن حل نیست، که ما را 

تصمیمات سیاسي خلاف شرعي صورت نگیرد، باید سعي کنیم که خدای ناکرده اسلام در پیچ و  

اقتصادی، نظامي، اجتماعي و سیاسي، متهم به عدم قدرت اداره جهان نگردد )امام خمیني،  هایخم

دهد و همین  نگرانه ایشان را نشان ميخوبي رویكرد واقع(. این عبارات به218ـ    217:   21، ج  1393

شدن به برخي مفاهیم مدرن در  هایي در فقه ایشان است و زمینه را برای نزدیک امر سبب نوآوری

 اندیشه ایشان فراهم ساخته است. 

 گرایی سياسی گرایی و عمل پرهيز از واقع

ها به مفهوم گرایش  ها و اولویت توجه امام خمیني)ره( در نظریه سیاسي خود به امكانات، ضرورت

به واقع یا عملایشان  امر واقع را به دو صورت ميگرایي  اندیشه و  بین  نیست. رابطه  توان  گرایي 
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ورزی در  کنند و اندیشهتصور کرد: در برخي موارد، این واقعیات خود را بر اندیشه متفكر تحمیل مي

کاری است که درصدد گیرد. متفكر سیاسي در چنین مقامي، محافظهنقش توجیه امر واقع قرار مي

اندیشه آن  توجیه  برای  و  است  موجود  بهورزی ميحفظ وضع  نظریه کند.  مورد  در  نمونه،  عنوان 

باره، متأخر از امر واقع است و درصدد  خلافت سني، برخي بر این باورند که اندیشه اهل سنت در این

هایي است که در بیرون رخ داده است؛ یعني امر واقع، خود را بر اندیشه تحمیل کرده  توجیه واقعیت 

(.  40ـ    39:  1388گر آن تنزل یافته است )قادری،  است و نظریه تا حد خادم عمل و نیروی توجیه

شكل در  واقع  امر  موارد،  برخي  ایدهدر  لكن  ندارد،  تعیني  نقش  اندیشه،  و  آل گیری  متفكر  های 

پرداز های بیروني است که نظریهکند. بر این اساس، برخي واقعیت های سیاسي وی را تعدیل ميآرمان

بافي صرف  ها نظریه را از خیالآورد و پذیرش این ضرورتدر برابر آنها ضرورتاً سر تعظیم فرود مي

تواند در اسارت فكر با ملاحظات شرایط عیني دنیای خارج نميسازد. به تعبیر دیگر، متخارج مي

نگرانه از دو مؤلفه گیری واقعپندارها و تخیلات صرف ذهني، خود را محصور کند. درواقع »تصمیم

سازی دمادم بین  ( و پیوند و توازن1382باور ذهني و واقعیات بیروني تشكیل شده است« )نصری،  

گرایانه، عمل سیاسي  ورزی واقعنگری است. در اندیشههای ماهویِ رویكرد واقعاین دو، از ویژگي

بخش آن است و اندیشه سیاسي، جنبه پسیني دارد؛ در حالي که  و الزامات آن مقدم بر اندیشه و تعین

نگر، اندیشه سیاسي فارغ از اقتضائات عمل سیاسي شكل گرفته است و جنبه پیشیني  در اندیشه واقع

توان فقط خصلت اتوپیایي استنتاج کرد که  نميگر در اندیشه سیاسي امام خمیني،  دارد. از سوی دی

-نگری در اندیشه سیاسي ایشان راه را برای نزدیکواقعي و واقعي است.  ملدور از هرگونه جنبه عهب

دادن به وضع موجود و  معنای تنگرایي به سازد؛ اما واقعکردن دو عرصه آرمان و امكان هموار مي

یک از فقیهان شیعه مصداق ندارد. تقدم واقع بر اندیشه به هیچ وجه در اندیشه سیاسي امام و هیچ

بین  آلیسم و پندارگرایي است و به تعبیر شهید بهشتي)ره( »انسان اسلامي، واقعبیني در برابر ایدهواقع

پردازی  ریه(؛ همچنین نظ56:  1391گرا نیست، بلكه هدف گراست« )حسیني بهشتي،  است، ولي واقع

های سیاسي عملگرا نیست؛ زیرا در مكتب پراگماتیسم )اصحاب اصالت  امام خمیني)ره( از نوع نظریه

اساس   بر  یا  و  بود  خواهد  عمل  آن  انجام  دستاوردِ  و  فایده  حقیقت،  اصلي  عنصر  تنها  عمل( 

های  اولیه دست  اندیشي مرسوم، باید برای تحصیل سودی، یا متحمل نشدن ضرری از آرمانمصلحت 

آمیز  مندی و برمبنای عملكرد موفقیت ها را فایدهشست. ایشان ملاک حقیقت و صدق و کذب گزاره

داند، بلكه حقیقتي مطلق وجود دارد که در هر زمان و مكان ثابت است. بر این اساس،  ها نمينظریه
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ها  های فلسفي و اخلاقي اندیشه امام)ره( فرسنگگرایي از اساس با بنیانگرایي یا واقعروش عمل

 فاصله دارد و در سراسر بیانات و سیره سیاسي ایشان شاهدی معتبر بر آن گواه نیست. 

 

 نتیجه گیری 
هایي  امام خمیني)ره( در دوران پیش از پیروزی انقلاب اسلامي، حكومت آرماني خود را با ویژگي

های سیاسي مدرن ازجمله جمهوری مطابقت ندارد و حتي  یک از نظام ترسیم کرده است که با هیچ

کند. با این حال، با پیروزی انقلاب اسلامي سالاری را نفي ميبه صراحت، اشكال جمهوری و مردم

کند. برخي این دوگانگي را به  شكل و قالب جمهوری را برای محتوای حكومت اسلامي پیشنهاد مي

گرایي یا عملگرایي  اند و برخي دیگر آن را نوعي واقعمفهوم تحول در اندیشه سیاسي ایشان تلقي کرده

ها ارائه کند و پذیرش دانند. این پژوهش تلاش کرده است شواهدی در بطلان این فرضیهسیاسي مي

نظریه دروني  منطق  با  را  امام خمیني  سیاسي  اندیشه  در  که جمهوریت  دهد  توضیح  سیاسي  های 

آن را مطرح   نظریهاسپیگنز  نوع  این روش سه  آرمانپردازی واقعکرده است. در  گرایانه و  گرایانه، 

گرا است  شود. امام خمیني در ساخت اندیشه سیاسي نه متفكری عملبینانه از یكدیگر متمایز ميواقع

که در باب حقیقت، هزینه ـ فایده کند و تنها دستاوردها و نتایج عملي را ملاک حقیقت قرار دهد؛ 

پردازی گرا است که تحت تأثیر امر واقع و برای حفظ وضع موجود نظریهپردازی واقعو نه نظریه 

پرداز و پندارگرا نیست و به امكانات عملي تحقق کند؛ همچنین برای بازسازی نظم آرماني خود خیال

و های خود نیز توجه دارد. بر این اساس، ایشان هر چند در طول حیات سیاسي خود دل در گرایده

تحقق حكومت ولایي به سبک و سیاق حكومت نبوی و علوی داشته است، لكن گویا سنت تاریخي  

ها در هر زمان با واقعیاتي دردسرساز گونه بوده است که تحقق مطلوب آن در برابر فقهای شیعه این

هایي طور خالص و ناب با محدودیت رو بوده است. در چنین شرایطي هر چند حكومت ولایي بهروبه

از جمله نبود تجربه حكمراني توسط فقیهان، نبود طراحي الگوی عملي منطبق با معیارهای دیني و  

رو بوده است؛ لكن ضرورت اجرای قوانین  زا بودن فضای سیاسي ایران پس از انقلاب روبهتنش

دهد و شكل حكومت جنبه ثانوی  شریعت و حفظ نظام اجتماعي، تقدم و اولویت را به محتوا مي

یابد. برای امام خمیني در دوران امر بین تعطیلي احكام اسلام و اجرای شریعت در قالب حكومتي  مي

هایي که  دلیل قابلیت هایي دارد، صورت دوم رجحان دارد و به همین دلیل، جمهوریت بهکه کاستي

ترین قالب برای  ها و احزاب سیاسي فراهم است، مناسب دارد و شرایط پذیرش آن نیز از سوی گروه
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اجتماعي   نظامات  اجرای شریعت و حفظ  یعني  تشكیل حكومت  از  اساسي  به دو هدف  دستیابي 

گرای  گرای سیاسي است، نه آرمان گرا یا عملاست؛ بنابراین امام خمیني در نظریه سیاسي خود نه واقع

امكانات و ضرورتخیال به  با توجه  بلكه  بینانه پردازی واقعها، که لازمه نظریه ها و اولویت پرداز؛ 

عنوان قدر مقدور حكمراني متعالي و جایگزین نظام سلطنت معرفي کرده است، نظام جمهوری را به

 است. 
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